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निवे 
निवेदन 
ईश्वर की अपार कृपा से आज दम इस योग्य हुए कि _ 
उदु' भाषा की पुस्तक मिव्यारुूू-मुकाशफद का हिन्दी भाषों- 
अनुवाद आपको सेंचा में उपस्थित कर सके। यद्द पुस्तक 
भी इससे पूर्च प्रकाशित पुस्तक वेदाजुवचन' के समान परम 
उपयोगी और छाभदायक है | शह्यछ्ीन परमहंस स्पामी 
रफमतीर्थजी महाराज फो उक्त वेदानुवचन के समान यह 
पुस्तक सी अति प्यारी थी और उनके आत्मसाक्षात्कार में 
सद्दायक हुई -थी | इसके भी लेखक शभ्रीबाबा नगीवासिंद बेदी 
आउन्मदर्शी दी है । इस पुस्तक में छान्‍्दोग्यो पनिषद्‌ के छटे प्रपाठक 
का अनुवाद सद्दित सबिस्तर व्याख्या के है। इस . प्रपाठक के 
अध्ययन से ज़िंस प्रकार चावा साहव को आत्मसाक्षात्कार हुआ, 
खहद्द उन्दोंने अपनी जोपनी में, जो इस पुस्तक की भूमिका में 
दी गई है, लिख डाला है । 
यह परम उपयोगी अज्ञवाद, अतिक्षिए्ठ उद्‌' भाषा में होने 
से साधारण उर्दू बेताओं के लिए समझने में कठिन द्वी नहीं 
किंतु असम्भव सा है। ऐसी दशा में हिन्दी भाषा के पाठक 
नो समझ ही क्या सकते थे | इसलिये कई वर्षो से चिचार दो 
रहा था कि इस उद -अज्ुबाद को सरल हिन्दी भाषा में करके 
ग्रन्थ को सर्वोपयोगी वनाया जाय जिससे प्राणिमात्र, जो हिप्दी 
भाषा को लिख पढ़ सकता है, इल द्वारा ब्रह्मश्ञान रूपी अमृत 
को सुगमता से पान कर सके, और अमर पद्‌ को सदज दी 
.आप्त दी सके | 
हमें अवेशय शोक है कि परिश्रम करने पर भी दम इस कार्य 
की पूर्ति में घंले सफल नहीं हुए जैसा कि दम चादते थे । 
पर न होने से कुछ होना प्रायः उत्तम दोता है, अस्गत का एक 
- बूँद भी प्रापणीय है, इसलिये आश्या दै कि दिन्‍्दी के पाठक- 


शण उन घुटियाँ को, कि जो उनकी दृष्टि में पढ़ें, ध्यान में न. 
लायेंगे, बढिक पुस्तक के खार को प्रहण करके इससे भरसक 
छाम्र उठायेगे । शक - 
हंसको विश्वास है कि यदि हिन्दी के पाठका ने पुस्तक. . 
को अपनाकर हमारा साइस बढ़ाया, तो शीघ्र द्वी दूसरी 
आवृत्ति में हम अवश्य इसको आपकी लेवा में इससे भी. 
अधिक उत्तम रूप से भेद कर सके | रे 
. इस अति कठिन कार्थ्य का सार श्रीमाच्‌ नारायण,.स्वामी- 
जी ते ही उठाया है। उन्होंने ही इस दिप्दी अनुवाद को 
संशोधन करके इसे यह रुप दिया है | उनकी सद्दायता के 
घिना हमें इन गूढ धिषयों को ऐसी सरल और समझने योग्य 
भाषा प्रें देखना अति दुलेस था | यदि इसी पक्रार उनकी सद्दा-, 
यता बनी रहो और पब्छिक के अन्य कार्यों से उनको अवकाश 
सिरूता रहा, तो हमें आह है कि इसी लेखऋ ( चावा नगीना- - 
सिद्द) की तीसरी पुस्तक (रसाला ज्ज्ञायंचुल्-इल्म ) का 
हिन्दी अछुबाद भी शीघ्र ही हम जनता के हाथ पहुँचा सकेंगे। 
अस्त में परभह्म परमात्मा से प्रार्थना है कि जो भी कोई 
शेम और ध्रद्धा से इस पुस्तक का.पाठ वा अध्ययन करे, उसे, 
प्रह्म-साक्षात्कार का फल प्रदान हो । तथास्तु । है 
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भूमिका 


(१) ज्ञान हो कि इस सियार-उलू-घुका शफ़ा ( साक्षार्कार 
की कसौटी ) के प्रथम साग में सामवेद के छांदौग्यौपनिषद्‌ का 
बुछासा ( संक्षेप ) किया जाता है। जिस प्रकार आँख से 
दिखाई देने चाके पदार्थों के देखने का उत्तम यंत्र आँख है, उसी 
घकार बेद का उपनिपद्‌ साग आत्म-साक्षात्कार का उत्तम साधन 
है । जैसे दृश्य पदार्थ विना आँखों के दिखाई नहीं देता, उसौप्रकार 
बिना उपनिपाद-भाग की सहायता के दर्शान था आत्मसाक्षात्कार 
भी नहीं होता । यही कारण: है कि श्रुति-सगचती आत्मसाक्षा- 
त्कार के लिये उपनिपद्‌ को ही भामसाण्य निद्चिचत करती है। 
“तंत्वीपनिषद पुरुष पृच्छासि” अर्थात्‌ “मैं उस ब्रह्म को पूछता 
हैं जो कैब उपनिषदों के द्वारा ही शात' देता हैँ । बिना उप- 
निपदों को सहायता के वह किसी भाहेतु से ज्ञात नही होता [” 
इससे फ्ात दुआ कि उपनिपद्‌ अह्मसाक्षास्कार क लिये वास्तव 
में नेत्र के स्थान पर दे । 

(२) यह मेयार-उल-छुक्राशफ़ा ( साक्षात्कार की कसौटी) 
प्रंध डपनिपद-साग का झुद्ध अजबाद है, इसाकये भाषा जानने 
बाहों के किये अ्रह्म-दर्शन का उत्तम साधन है | यह स्पष्ट है. कि 
यदि हमारे नेत्र ठीक हों, तो बह दर्य पदार्थों का स्वरुप 
यथावत्‌ दिल्ता सकते हैं, और यदि नेत्र ठीक न हों, तो उल्लू 
की भाँति सूर्य में भी अंधकार ही दिखाते हैं। इससे पहले 
कुछ छोगों ने जो उपनिषदों का अज्वाद किया है, चद शुद्ध 


| शान को कसौटो 


नहीं है, इसलिये वह अश्ुवाद उनके उत्धुक-तयनों के समान है, 

और यह अल॒वाद बहुत शुद्धता से किया गया है, इसलिये 

यह ठीक नेत्रों के समान है । जो पाठकगण इसका पारायण वा 

दत्त चित्त से अध्ययन करेंगे, एक चार अवश्य . उन्हें आत्म 

ज्योति दिखाई देगी । * 

9३ (85 री + ६३०० घ्छकं प्ल््श्न ह+ ००८४की 2 हा ओ। 

अर्थात्‌ किसी तत्त्व में पूर्ण छीनता तो भोता के निज घयल 

पर निर्मर है, वक्ता से सुनने की दाक्ति मत हू ढ । 

(३६) यदि किसी व्यक्ति को इस अनुचाद के अध्ययन से भी 
आत्म-साक्षात्कार न हो, तो इस अज्जुवाद का दोप चहीं कितु क्रोता 
के अंतःकरण का दोप समझना चाहिप्ए, क्योंकि चहुथा नेत्र अच्छे 
भछे होते है, कितु रात्रि के अंधकार के कारण रस्सी में साँप 
दिखाई देता है; चले ही यदि श्रोता के अंतःकरण पर पापों का 
अंधरकार्मय आवरण है, तो फिर शुद्ध अनुवाद भी क्‍या कर 
सकता है, वरन्‌ उसके लिये तो वेद का चह्द भाग, जिसे कर्मकांड, 

कहते है, मोरचा छुड़ाने का अर्थात्‌ अन्तःकरण रुपी दर्पण को 
शुद्ध करने का यंत्र है। 

” इस लिये जिशासु को चाहिए कि पहले चेद के कर्मकांड-, 
भाग खे जप तप आदि कर्म और उपासना छारा अंतःकरण 
को भछी भाँति शुद्ध और एकाग्न कर छे। जब अंत:करण शुद्ध 
और एकामप्न हो जाय, तो चेद के शानकांड अर्थात्‌ उपन्तिपदू-साग 

| तक समान है | 
. (४) जिस व्यक्ति को इस अंथ के द्वारा आत्म-साक्षात्कार न 

हो, डकको साहस नत्यागना चाहिए, चरन्‌ उस | 


को बेद॑ं और श 
के अज्ुखार कर्म और उपासना करना चाहिएँ और इस ग्रंथ बा 


भूमिका ' 


सदैव देखते रहना चाहिए । यदि ईश्वर की कृपा हुई, तो इससे 
आत्मसाक्षात्कार अवश्य होगा । क्योंकि साधक का प्रथम पग 
तपश्चर्या और इन्द्रिय-दमंच है, उसके वाद शान। इलौीलिये 
घेदांत शात्ष ने ज्ञान को अधिकारी शम-दम आदि साधनों से 
संपन्न व्यक्ति को लिखा है । 0 

(५) यह प्रम न करना चाहिए कि इस कलियुग में वैदिक 
कर्मकांड का पूरा-पूरा पाछव नहीं हो सकता, इसलिये इस 
प्रध के अध्ययन का कोई अधिकारी नहीं । इस श्र का कारण 
पुरुषार्थ-हीनता है । कंमों से केत्रल अंतर की मलिनता दूर होती 
है और बुद्धि निर्मछ् हो जाती है। जो व्यक्ति खाधन संपन्न है 
अर्थात्‌ चिवेक्री और सदाचारो है, और जिसकी चुद्धि निर्मल तथा 
सौस्य है, वह वास्तव में जन्म-जन्मांतर में क ' और उपासना को 
पूर्ण कप से कर छुका है। यदि उसने ऐसा ने किया होता, तो इस' 
अम्म में सौम्य स्वभाव, करणा और आत्मत्रत्व की प्रवछ जिज्ञासा 
को क्रिस अकार धाप्त करता । इस युक्ति 'ले खिद्द होता है कि 
जन्म जन्माँतर में बह कर्म-कांड और उपासना कांड की अवस्था 
को पार कर छुका है, जिसके फल में उसे सौम्यता, विवेक और 
जिज्ञासा आदि प्राप्त हुई हैं। उसको अब इस जन्म में केवछ इस 
प्रंथ के अध्ययन मात्र की आवश्यकता है, उसका अज्ञान का 
झावश्ण इसी जन्म में डड़ जायगा और चह छक्क हीगा। 

(६) चेद्शास्प्र का सिद्धांत यह है कि यद्यपि अंतर्मलिनता 
और इंद्वियों की छुशता या प्रबवछता ब्रह्मश्ञाव में बाधक है, किंतु 
जिस व्यक्ति को पूर्व जन्मछत पुण्य के द्वारा विवेक,,वैराग्य, 
पट सम्पत्ति और मुमुक्षत्व भाप्त है, ऐसा साधनं-संपन्न पुरुष 
बेदात-शासत्र के अवण से आस्म-साक्षात्कार कर सकता है।और 
उसमें अनादि' अशानकृत आचरण. उसी प्रकार से दै जेसा कि, 


छ ज्ञान की कसौरी 


पानी में आग का जरूना यद्यपि कठिन है, तो भी कपुर के द्वारा : 
पानी में आग जलती है। अतः उत्कट जिंशासा आत्म-साक्षात्कार . 
के लिये बिना तपरंचर्या के सी कर्पूर के सद॒श है । इसी कारण 
कुछ तस्ववेताओं ने उत्कट जिज्ञासा के विषय में लिखा है-- 
ध्पी (५9०० (£ ७ ठ्ब्शी ह े 
अर्थात्‌ इच्क़ ( उत्कट जिज्ञासा ) एक ऐसी अश्नि दे जो 
अनात्ममाव_ को जिशास्‌. के अन्तःकरण से जछा देती 
है। इश्क़ को संस्क्तत में वैराग्य बोला करते हैं.। चैराग्य का तत्त्व 
यहो है कि शरोर, इन्द्रिय, और छोक-परंलोक के भोगो से उपराभ 
हो जाय, एक मात्न आत्म-साक्षात्कार की अभिलाषा हो । देग्वो 
ईश्वर के स्मरण मात्र से जन्म जन्मांवर के पाप दूर हो जाते हैं, 
ऐसा पुराण और स्म॒र्तियाँ पुकारती हैं । जब उसके दर्शन की 
तीव्र छप्न उत्पन्न हो, और उसके साक्षाकार के आनंद की 
जिक्षाखा फड़क जावे, तो समस्त पाप-ताप और अन्‍्तर्मलिनता 
' बारूद की तरह डड़ जाते हैं।इसलिये आत्माज्ञभव के अमिलाषी : 
को इस भ्रम में नहीं रहना चाहिए कि मैं ज्ञानका अधिकारी था 
इस जैसी पुस्तक का अधिकारी नहीं, अपितु इसकी अपना मुख्य 


। 
कर्तव्य समझ कर सदैव इसका अध्ययन करते रहना चाहिए | 
(७ ) इस दात पर इस कलियुग 


में स्वयं का 
दी साक्षी पर्याप्त है। क्योंकि वाहक मे इसे अब ड 
तपद्चर्यां नहीं की, कित॒ जन्म के आरंभ ही से उस में आत्म- 
साक्षाकार की जिज्ञासा अवल थी । इसी कारण आय के पूर्व 
भाग में ध्रायः भिन्न-भिन्न धर्मों को छानबीन और लोग धो 
रही । कितु जब उनमें झगड़ा ही देखा, कुछ अत्यक्ष फल साप्न 
हुआ, तो सुफी-सम्प्रदाय के अरबी-भाषा के अक्वैतमत के 
अथ देखने छूगा । वहाँ भो प्रयोजन सिद्ध न हुआ । इस 
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अवसर पर जो प्ुसलमानी-लाधु फ़कीर मिछे, उनमें सिवाय भंग 
* और चरस के नशे के और कोई नशा थ पाया | फिर संस्कत- 
सापा सीखी और स्वामी अमरदासज्ञी महाराज परमहंस फगवाड़ा 
से वेदात-शास्त्र के प्रकरण-प्रन्थ शासतत्र-नियमानुसार अध्ययन 
क्िये। अल्यत्त इन महात्मा की कृपा से इतना चिश्वास और 
निश्चय ज़रूर हुआ कि इस शास्त्र के अतिरिक ज्ञान भाप्त करने 
का और कोई लाधन नहीं है। उन्होंने मुझमें उत्कर जिशासा 
देखकर वर भी दिया कि “यदि तुम इसी प्रकार से शासत्र का 
विचार ओर अध्ययन करते रहे, वो आत्म-साक्षात्कार तुर्हँ 
अवश्य छाभ होगा ।” किंठु शोक है कि कुछ काल के पश्चात्‌ 
उनका देहांत हो गया। ! हु 

(४८) फिर तो थुवावस्था में धायः जौचिका की चिता हो 
जाती है। इसलिये महाराज कपूर्थला के यहाँ मुलाज़िम हो 
गया, किंतु ईएवर को कृपा से मुझे भ्रद्धास्पद पूज्यचर भ्रीसानु 
दीवान रामजस महोदय सितारेहिद की सेवा प्राप्त हुई, कि जो 
स्वयं इसी अज्ठराग में अज्ञुरक्ष थे। उनकी सेवा में जी ध्रायः महात्मा 
परमहंसों की भेंट होती थी, तो उनसे चहुधा इस विद्या के . 
सुध्म और गुप्त रहस्यों का शान हुआ, बल्कि दौवान महोदय के ' 
पुस्तकालय से जिस भ्थ को पढ़ने का मद्दात्मा छोग डपरेश 
ऋरते, बद मुफ़्त मिल जाया करता था, जिसे अवकाश के समय 
उन्हीं मद्ात्माओं से पढ़ता रद्दा। किंतु इस -विद्या के सिर्धात 
उसी तरह भाष्त हुए जैसा कि तोता भी मनुष्य की चोछो सीख 
छेता है, परन्तु आत्म-साक्षात्कार नं हुआ। 

(५) फिर सौभाग्य से भ्रीयुक्त दीवान म्रद्दोदय काशीजी 

और गयाजी तीथों की यात्रार्थ गए और अज्ञचादक को भी 
अपने खाथ छे गए । इस तीर्थयात्रा में अंतःकरण सुकोमल दो 
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गया और ईएचर की कृपा से देवताओं के दर्शन के साथनताथ 
डब्चकोटि के शानवान्‌ परमहँसो के दर्शन भी पाप्त हुए ्कितु 
जिस आत्मदर्शी खे मिलता, बह आश्चय कर्ता कि ऐसी 
उत्कट जिशासा, छुद्ध विचार, और घान पिपास्ा के होते हुए. 
भी क्या कारण है कि अब तक आत्म-्साक्षात्कार नदों हुआ | 
अंत में यही तय पाता कि ' कोई कंटिन भावी प्रतिबंधक है 
जो हृव्ता नहीं, इसी तरह इस शाल्र और घानियों के सत्संग, 
में लगे रहना चाहिए । महात्माओं के सत्संग के प्रसाद से जब 
भावी प्रतिवंधक्र हूट जायगा, तत्काल साक्षात्कार दो जायगा।” 
प्रायः ऐसे महात्माओं से वरदान भी माँगता और बह मेरे 
लिये दत्त चित्त से आशीर्वाद भी देते थे। कितु श्री काशीजी 
में पूज्यवर दीवान साहिब प्रहणी रोग में अस्त हो गए, इसलिये 
छुछ समय तक श्री काशीजी में ही निवास रहा। अद्ुवादक 
तो जब अचसर पाता, निकल जाता और परमदंसों का सत्संग 
करता | अंत में एक परमहंस ज्योतिजी से भेंट हुई, जो 
आत्मद््शी थे। उन्होंने कहा कि जब तुम उपनिपद्माग का 
भछी भाँति अध्ययन और मनन करोगे, तभी पतिवंधक दूर होगा 
और आत्म-साक्षात्कार होगा, क्योकि हमको भी प्रकरण-प्रंघों - 
से साक्षात्कार नहीं हुआ था, उपनिपद्‌ भाग के बार-वार विचार 
करने से ही साक्षात्कार हुआ है| इसी समय पंडित कष्णच्द्र 
पंजाबी से कुछ-कछुछ प्रकरण अंथ भी अध्ययन किए | 


( १०) एंक वार अमीरः काचुल के शुभागमन पर अं 
नगर में ज्ञो जल्सा हुआ, 
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बाला 
“ उसमें सरकारी लश्कर के साथ 
भा गयाजी जाना हुआ, क्योंकि दरवार दे पश्चात्‌ श्रीमाच्‌ 
गनेर जनरल बहादुर शेर का शिकार करने के लिये गए थें 
. और हमारी सरकार को दोर के शिकार से भेम था, इसलिये 
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वर्दा जाना हुआ | मैं श्रायः महात्माओं के दर्शन से अंत्ःकरण 
को निर्मल करता था, संग्रोग चश मद्यामान्य 'दीवान साहिब 
भोस्वामी चेतनरेव जी मद्दाराज की सेवा में, कि जो उच्चकोड़ि. 
के शानो और आत्पदर्शी थे, पथ्ारे | मद्यामान्य दीवानजी इस 
“विषय में सेरे सहयोगी थे, इस कारण ऐसे विषयों में घुझे . 
अपने साथ छे ज्ञाया करते थे। संथोग से मैं उस समय 
, उपस्थित नहीं था, इसलिये आपने एक खेबक को आश्षा दो . 
' कि जहाँ हो ढुंढकए ले आओ, हम उसकी पतीक्षा मार्ग में 
श्रीगंगानी के किनारे करेंगे, और अशंसा यह झ्लि जब तक 
अनुवादक नहीं गया, भ्रीमान्‌ चरावर प्रतीक्षा करते रहे। जब में 
पहुँचा तो आप जहाँ स्वामीजी महाराज फी कुटिया थी, पधारे। 
अभिवादन और पूजन एवं धसाद-वितरण के पदचात्‌ स्वामीजी 
महाराज्ञ ने आत्म-साक्षात्कार के संबंध में कुछ उपदेश दिया। 
महामान्य दोवानजी मदोदय ने मेरी ओर संकेत करके निवेदन 
क्रिया कि यह ऊड़का दम से अधिक वेदांतशाह्व पढ़ा हुआ दै, 
मुप्नफो संघ्कत-शब्दों का विशेष परिचय नहीं है।इस पर 
स्थामीजञो महाराज ने मेरी ओर मु त्र करके इस विद्या से. संबंध्र 
रखने बाके कई सूक्ष्म विष्यों को परीक्षार्थ घुश्न से पूछा। मैंगे 
इस शारह्र को तोने की माँति पढ़ा था, उन प्रश्नों का ठोऋ 
उत्तर दिया। स्वामौजी महाराज ने कद्ा--यह युवक अच्छा 
हैं और बहुत अच्छी समझ रखता है, क्योंकि इस प्रकार के 
सूक्ष्मतत्त्व प्रायः त्राह्म यों को भी, जो तपस्या भी करते हैं, नहीं 
आते, यह काम तो शुद्ध चुद्धि का है। ; 
(११) मैंने उस समय सांज्कछ्ि निवेदन किया कि यद्यपि 
मैंने इस विद्या को सीखा है और इस विद्या को प्रक्रिया भक्की 
भाँति ज्ञात की है, कितु सुझ्को आत्मा का साक्षात्कार नहीं 


घ शान की कसौरयी 


हुआ | इस पर स्वामीजी ने बहुत आश्चर्य किया हक 
कुछ मिनटों तक भी भाँति देखा । थोड़ी देर वाद खोच क 
कहा कि तुमको वास्तव में आत्म-साक्षात्कार की उत्कट लग्न वा 
जिश्ासा है | मेंने सिविदन किया--इसी रूम्त के कारण इस शान 
- तक पहुँचा हूँ कितु ऐसा अभागा हैँ कि अब तक आत्म-साक्षा 
त्कार से चंचित हैं |” स्वामीजी ने कदा- तुमको धास्री प्रक्रिया 
भलीभाँति आती है, तुम्हारे जैसे व्यक्ति को हमारे सत्संग से 
अल्प काल में आत्म-साक्षात्कार ही सकता है, कितु दीवान 
मददोद्य जो इस शाल्र की प्रकिया से परिचित नदों है दीर्घ 
काल के सत्संग से भराप्त कर सकते हूँ। यदि एक खप्ताद् तक 
तुम हमारे पास रहो, तो कदाचिद तुम सफर मनोरथ 
हो जाओ, और दीचान साहिब के लिये कद्दा कि तुम भी 
भाँति भक्ति और भजन पाठ करते रहो और वैद्ांत शास्त्र 
आत्मद्शी पुरुषों से खुना करो, समय पर आत्मदर्शन का 
सौमाग्य हो जायगा ।” “ 
(१४२) सहामान्य दिवान साहिव ने कहा--“'कि इस लड़के 
को आपकी सेचा में छोड़ता हैँ, और में आपकी आधा का 
पालन करता रहूँगा। स्वामी जी मद्दाराज ने कहा ?--. “आप निराध 
: न हों, यह लड़का हमको तत्पर अतीत होता है। दीपक और 
वत्ती इसमें विद्यमान है, और अग्नि भी इसके भोतर ही है, 
हमें केवल उस बत्तो को धज्वलित कर देना है। जिस समय 
इसकी वत्ती जल डठी, यह आपके साथ रदता ही है, यह स्वयं 
आपमें दीपक और बत्ती उत्पन्न करके पज्वलित कर देंगा। 
औमान्‌ दवानजी महोदय ने अत्यंत नश्नता पूर्वक पंणाम किया: 
९ धन्यवाद अधंण करके स्वामीजी महाराज से विदा हुए । 
: 7 ६३) उधर उसी दिन सरकार ने शेर का शिकार कंर 
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लिया और सायंकाछ को छौद चढने की आज्ञा हुई | लश्कर 
और ओऔसमान्‌ दीवानज्ञी महोदय तो सरकार के साथ अगले दिन 
कपूर्थशा की और प्रस्थानित हुए, किंतु श्रीमान्‌ दीवानजी 
महोद्य ने अपनी प्रतिशञाह्ुलार मुझे आजा प्रदान की कि जब 
तक स्वामीजी महाराज ज्ञाने की आज्ञा न दें; तुम यहाँ रही ! 
सवारी, आदसी तथा मेरे खर्च का प्रवंध अपने पास से कर 
द्विया, चरम एक घोड़ी खिदमतगार के साथ गंगाजी पर 
वायु सेवन के लिये छोड़ दी । यह उस समय की बाते हैं जब 
कि भ्रीमान दिवान मथुरादास महोदय विछायत से रियाखत 
के हिस्से-बाँट की अपीक कौ जीतकर आए थे। और यहीं 
गंगाजी पर लश्कर में सम्मिलित हुए थे। मांग में अंबाला से 
श्रीमान दिवानजी मद॒होय मे मुझको पत्र लिखा कि मरियवर, 
9. ०5५ चैले 

जैसा मेरा पुत्र दीधान भधुरादास है, घेखे ही तुम भी पुत्र हो 
और यद्द शुभ वर्ष आरंभ हुआ है कि दीवान मधुरादास बिला- 
यत से स्थासत का भारी मामला जीतकर आया है, लेकिन 
जिस काम के लिये तुमको गंगाजी पर छोड़ा है, चद उससे 
बढ़कर भारी मामला है, फ्योंकि वह काम नाशमान संसार 
के संबंध का है और यह काम परछोक के संबंध का है जो 
आधिनाशी है, और में इस साछ छुभ शक्ुन॒निकाछता हैं कि 
शीघ्र तुमको कपूर्थला में विजयी देंखू, जैसा कि मथुरादास की 
श्रीगंगाजी पर देखा था। 

(१४ ) अछुवादक दो दिद तक श्रीस्वामीजी महाराज की 
सेवा में उपस्थित रहा, परन्तु रात के समय सरकार की दृबेली 
में आ जता' था। स्वामीजी -मदाराज ने शास्लीय प्रक्रिया के 
अनुसार मेरे अंतःकरण का सब द्वाल मात्धूम के: लिया 
जिसका परिणाम पिवेचना करके ठीक यह तय पाया कि तुमने 


१० थे छान की कसौरी 


इस विद्या को सीखा तो है कितु प्रक्रिया के अछुखार लकड़ियाँ 
हाथ में लेकर आत्मद्शी से मद्दाचाक्‍्य का श्रवण नहीं किया। 
हाथ में छकड़ियाँ छेने को “समित्याणि' बोलते है। यद वह शुरु 
समन्‍्माच वा अभिवादन दै कि जो जिशाखुजन भद्यवाक्य छुनते 
समय भ्रति भगवती की आशालुसार करते ऐ। 

(१५) श्रुति भगवती ने जो यह आवश्यक्र नियम बततलाया 
है, इसलिये तुमको कछ ऐसा करना चाहिए | अतः अनुवादक 
आज्ञाजुसार प्रातः-काल बेद्‌ के नियमाउसार ककड़ियीं लेकर 
उपस्थित हुआ और ब्रह्म साक्षात्कार के लिये घार्थना की | स्वामी 
जी मुझको एक स्वच्छ और शांत छुटिया में ले गाए, जहाँ फ्रेंच 
गंगाजी की शीतल रेणु का ही फर्श था। अनुवादक उसी शीतल 
'बाछुका-सूमि पर भ्रीस्वामीजी महाराज के सम्मुख बेठ गया। 
श्रीस्वासी महाराज ने महाचाक््य का उसी प्रकार चिघान फ्रे 
अन्नुखार डपरेश करना आरंभ किया, जाग्रत्‌, स्वप्न तथा 
सुंछु्ति अवस्थाओं को पृथक्‌ ९ करके दिखछाया, कितु 
सुषुप्ति अवस्था में जब अज्ञान और शुद्ध चेतन के भेद की 
पहचान तथा विवेक की नौवत पहुँची, और स्थामीजी ने 
शास्त्रीय नियम के अनुसार अक्ञान पर संकेत किया; तो अज्ञान 

का आवरण मुझको अचश्य दिखलकाई दिया, और मेंने 
निवेदन किया कि अशान का आवरण सुझे प्रत्यक्ष दिग्बई 
दे रहा है । जब अपनी दृष्टि को मैंने यहाँ तक बर्णन 
किया; तो स्वामीजी ने कहा-- ''इस आवरण के बाद देखो, क्‍या 
है ।” डस समय मुझको कुछ न दिखाई दिया । निवेदन किया कि 


इसके चांद मुझको कुछ दिखाई नहीं देता। त्तव स्वामीजञी ने भल्ठी 
भाँति ज्ञान लिया कि मेरी 


। ररी धारणा उस अजानावस्था से, जिसे 
संस्कृत भाषा में आनंद्मय कोष कहते है. और सुफ़ी महात्ञु- 
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, भावों ने “लतीफ़ा सिर” लिखा है, कठोर है, उठती नहीं | कई 
बार शास्र-विधान से क्षुतियों और युक्तियों का उपदेश किया 
जी अज्ञान की धारण को दुए करती है, किंतु यह धारण ऐसी 
. कठोर थी कि दूर नहीं हुई, अंततः संध्या हो गई और स्वामीजी 
भी जो इस समय तक सूक्ष्म थुक्ियोँ को प्रायः वेग से वर्णन 
. करते रहे, और लेखक मी उन सूक्ष्म युक्तियों का अपनी ज्ञानशक्ति 

'से खंडन करता था, उस समय तक उन्तका उपदेश सफल नहीं 
हुआ, कित इतता अवध्य हुआ कि में मनोप्य कोप से निकल- 
कर आनंद्मय कौोप में घिचरने लग पड़ा । 

( १६) अंत में स्वामीज्ञौ ने युक्तियाँ को त्याग कर यह कहा 
कि तुम श्रुति सगवति और हमारे चचनों पर भरोसा करो कि 
तेरा इस अंधकार या अआज्ञान में अ्हंसाव है, और आत्मा का 
. थह्द विचित्र रहस्य है कि जिसका साथ उसके स्वरुप में होता है 
. उसी का रंभ वह अरहण करता है। देखो जाग्रत में जब पदार्थों का 

तुम अछुभव करते हो, चही आकृति दिखाई देती है, अतः आत्मा 
उसी के रूण में संग जाता है। बेला दी खुपुत्ति में यही अज्ञान 
होता है, जिसकी पहचान और अच्युभच, अब तुमको हुआ है 
और उस समय आत्मा भी अज्ञान का रंग भ्रहण करता है और 
अशानमय था अश्ानसा हो' ज्ञाता है, इसी कारण मनुष्य घन- 
खप्प्ति में वेखबर हो जाता है। और अंधकारवा अज्ञान भी तुममे 
उसी भ्रकार आसेपषित और छाचार है, जिस प्रकार पदार्थों के 
देखते समय जागृतिमें नाना प्रकाश्के रूप और दृश्य प दार्थ आरो- 
| पित्त और छाचार हैं। और यह उसी कारण से आरोति है, जिस 
कारण से दृश्य पदार्थों की आकृति जागृति में आरोपति और 
प्रतिधिधित होती हैं, और उचका कारण तेरी. हो भावना या 
कल्पना होता हैं, और यहाँ भी तेरी ही भावना वा कल्पना से 
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अज्ञान-अंधकार तुममें प्रतिचिवत दै। तुम अज्ञान की वब्पना त्याग 
दो, इसी समय अपना आप ज्योतियों की ज्योति दिखाई देगा। 
(१७) अनुवादक नें स्वामीजी के इस उपदेश को भम्टी 
भाँति समझ तो छिया, कितु मावना का त्याग उस समय मरा 
समझ में नहीं आता था। निवेदन क्रिया कि इतना ते। अवश्य 
मुझको निश्चय पूर्वक सिद्ध हुआ कि /आत्मरेव को यह अद्भुत 
विमूति है कि जो वस्तु उसमें प्रतित्रेबिन या आरोपित होता 
है, उसी का रंग बह ग्रहण करता हैं, और वास्तव में आनेदमव 
कोप में अक्षान पतिविधित था आरोपित है, भोर उसी अशान 
के अंधकार से में ऊंघकारमय हैं और निशच्य दोता है कि में 
दर्पण की भाँति हैँ और अशानाघ्रकार में रंगा गया हैं. किंतु अश्ान 
रहित शुद्ध या पवित्र आत्मा का साक्षात्कार नहीं हुआ । 
कहा--यदद तभी होगा जब आत्मा का अप्वान दूर होगा। ।! 
धार्थना की--घद क्रिस भकार दुर होगा १४ कहा-- जब पवि- 
चात्मा अथवा ज्योतियों की ज्योति स्वरूप आत्मा का साक्षात्कार 
होगा। क्योंकि जिसका अश्वान होता है, उसीके साक्षात्कार से 
चला जाता है। यही शास्त्र का पूर्ण घिधान है।” चितय फी-- 
“आपका यह कथन घूम्त फिरकर वही है। क्योंकि आत्मा का 
साक्षात्काए आप अशान-निवृत्ति पर निर्भर चतछाते हैं, ओर 
. अज्ञाननिवृत्ति का निर्मर आत्म-साक्षाकार पर आप बताते है ।! 
कऋदह्दा--'तैरा यह उत्तर सत्य है और गाननोय है किंतु मद्दा- 
वाक्य जो शास्तर-चिधान से तुमको हम खुना रहे हैँ, यह पक 
अभाव रखता है, जिससे अन्तः्करण को क्षत्ति अध॑न्रह्मासि पे 
निश्चय के साथ उठती है, और यद्द निश्चय वास्तव मैं 
ज्वत्त या अंतःकरण की पत्र ऐसी वृत्ति है जिसमें आत्मा 
का भतिविद पड़ता है । अतः यह चृत्ति चित्तारढ़ होकर 
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आतक्मस्यीति से प्रज्वलित हुई इस अंधकार की विरोधी 
है, जिससे घद् उसी तरह उड़ जाता है जिस त्तरह कि 
दोपक की ज्योति से अंधकार |” निवेदन क्रिया-- “फिर 
मेरा अशान फ्यों नहीं उड़ता ?” कहा--उसका कारण 
यह है कि तुम्दारे में उल्टेपन की साचनाएँ स्वाभाविक भावनाओं 
की अपेक्षा चहुत अधिक और दृढ़ हैँ । यह मदहावाक्य 
स्वांसाविक्र उस्टेपन की तो ऐसे अवसर पर तत्काल उड़ा देता 
है, किंतु जिसमें विसद्ध पश्ष के लोगों की शिक्षा से उल्टेपन की 
अधिक हृद्ता होती दे, घद मद्दावाक्‍्य के प्रभाव में उसी तरह 
थाश्रक होती है मैँला कि भीगे हुए रुई के पहल (फंवे) में पानी की 
तरी अग्नि के प्रसाव की बाधक दोती दे” । निवेदन किया-- 
फिर मेरे जैस दुर्भाग्य को चिकित्सा शास्त्र में या आपके 
निकट क्या है ?” कहा-'यह रपए है कि सीगी हुई रई के फंवे को 
पहले धूप में खुखा लिया जाय, जब सली भाँति सूख जाय, तब 
अग्नि में दिया जाय, उस समय वद्द तत्काल उड़ जायगा। इसी 
तरंह यह जो उल्टापन अर्थात्‌ विरोधी, मूढ़ और विदेशी छोंगों 
की शिक्षा और घिद्धांत हैं, चदी इस जगद् मद्ावाक्‍्य के मसाव - 
में बाधक हैं। पदले उसको उखाड़ दो और किर जिस विधान से 
हमने भदहादोक्‍य खुवाया है, उस पर विचार या मनन करो। उस , 
समय अछ्ञान जो स्वरूप का आवरण है स्वतः उड़ जायगा। बसके 
बाद आत्मा ज्योतिरयों की ज्योति स्वरूप अद्भसव होगा, ओर 
यही आत्म-साक्षात्कार दै।” निवेदन किया--“आपडही कृपा करके 
बताये कि उन झूठे निश्चयों की जड़ को मैं कैसे काट !” 
कदहा-- थे समस्त झूठे निश्चय तुम्दारी दी पक्की भावनाएँ 
था कब्पनाएँ है, तुम स्वयं हो उनको बदल सकते हो, इसमें हम . 
क्या कर सकते है।” निर्वेदुन किया गया-“आप जेंस शुद्ध 


१8 शान की कसौटी 


मुझपर दयाल हो और में अपने झटठे निदचयों के मूलाफिदन में 
समर्थ न हों, और आप कुछ यत्न न बतल्ाएँ, तो मेरा अत्यंत 
हरर्माग्य है।” तब सुस्कराक्रर बोढे-हुम यदि इससे यत्य 
पूछते हो, तो शाख्र-चिधान के अन्लुखार उसका यल्न 'आम्रह- 
डपाखना! है।” . वि 

(१८) लेखक को अरवी पंथ का अध्ययन करने के कारण 
विपयात भावना अर्थात्‌ उल्टापन अधिन्न केठोर था, फरयोकि 
उनको पुस्तकों में “अनलह॒क" अर्थात्‌ अ्द श्रद्मारिम के अर्थ को 
खुदाई दावा और कुफ़ के शचद से घृणा उत्पादक कर दिया दुआ 
था, और अ्ग्रह-उपासमा में अनजाने इसी पर विश्वाल करता 
है । इसलिये भोस्वामीजी की सेवा में निवेदन क्रिया कि इसमें 
मेरी अवृत्ति नहीं होती, वरन्‌ घृणा होतो हैं। और यह स्पट है कि 
मनुष्य उपासना उसी की करता है जिसमे उसकी प्रदुत्ति होनी ही 
और आनंद मिछता हो। इस हेतु कि इस डपासना में गेरी प्रश्नत्ति 
नहीं और न कुछ आनंद मिलता है, अतः में इस उपासना 
की पतिशा नहीं कर सकता यद्यपि इस घूणा की निश्वत्ति 
के लिये स्वामीजी महाराज शाल्यीय नियम के अजुसार युक्कियां 
देते रहे और छेश्कक उनका खंडन करता रहा, किंतु इस डपा- 

'सना में उनकी आशाजुसार भरवृत्ति भी न हुई ओए उसम्तक्ता 
अभ्यास तो कब हो सकता था । 

(१९ ) स्वामीजी ने कद्ाा-“देखो, विरोधी देश को 
विद्या और सापा ने ऐसी स्थासाचिक्र या अशान-जस्य भावना 
तुम में दृढ़ कर दी दे कि उसके विरुद्ध चलछने कला संकल्प तो 
क्या बरन्‌ चलने में घृणा करते हो, फिर मद्याचाफ्य छुममें किस 

' भकार भभाव डाल सके। और साक्षात्कार घिना महावाक्‍य के 
होता नहीं, यही बेद्‌ शास्त्र का सिद्धांत है, जैसा कि सचिस्तर 


सूनिका १५ 


विवरण इसका उपनिपदों के अध्ययन से प्रतीत होगा । किंतु 
मैं उचित समझता हैँ कि आप बेंद पर चिश्वास करके और 
हस पर भरोसा करके इस उपासना को करो। यद्यपि तुम 
* उसमें मद्धक्ति नहीं रखते, वरन्‌ घृणा रखते हो, और यह स्पष्ट 
हैँ कि योगी के लिये कट औपधियों का प्रयोग चाय से नहीं, 
घरन्‌ क्षूणा और कड़वेपन के साथ ही होता है, किंतु इस हेतु कि 
डस्रका फरू मछुर होता है, इसलिये बुद्धिमान पुरुष चिकि- 
स्खक्र पर भरोखा करके उसका सेवन करते हैं, और जो बचस्तुएँ 
स्वादिष्ट और चित्ताकर्पक है, वैध उन्हें रोगी के लिये हानि- 
कारक्ष बतलातें है। इसी पक्तार आत्मा में अददभावना वा 
अहंता की शारीरिक अंधकारमय अंश में अनादि स्थिर कर 
रफ्ाया है, यही हानि है । और वैदिक चिकित्सा इस अहँता का 
त्याग कराती है, फर्योकि बेंद का वास्तविक तात्पर्य यह है कि 
आत्मा में ही जो भोतिक पदार्थों की साचना हो रही है, यह संसार 
के अन्‍्म-मरण का कारण हैं, और जब यह भसाव्रचा पछट कर 
आत्मा की आत्मा में ही (जो देश काल चस्तु परिच्छेद्‌ से 
रदित हैं)। छय हो जाती हैं, ती संखार का जन्म-मरण 
नहीं होता । और यह स्पष्ट है कि ज्ो प्रंथ या शिक्षाएँ 
शारीरिक या मानेसिक अथवा अक्षान-अन्य झूठी भावनाएँ: 
दृढ़ कराती हैँ, और आत्म-मावना में घुणा जतराती है, 
वास्तव में चिकित्सक नहीं; चिकित्सक बने हुए है। आप 
निस्संरेंह इस उपासना को #रो | 

(५० ) फकतः स्वामीजी ने इस चिपय में और बहुत से 
उपदेश दिए नो लिखे नदीं, कितु अज्भुवादक ने इस उपासना को 
अस्वीकार दी किया । अँत में उन्होंने कहा -'“तुम सशुण 
उपासना करो, और जिसमें तुम्दारी भद्ृत्ति है उसको न करो, 
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ज्ञो शाद्ष उपाय बतलाता है उसके अनुसार करो। जेसे शिवो- 
पासना, शाल्ग्रामशिल्यार्चन इत्यादि | इस ऐसु कि इस प्रकार 
की उपासवा में भी इन्दों ग्रंथों के कारण घूर्तिपुज्ञा में घृणा की - 
घारणा और निश्चय हो रहा था, उसे भी अस्वीकार किया | * 
तब स्वामीजी मुझसे अप्रसन्न दो गए और मुझको “दुष्ट”! की 
जपाधि दी और ऐसे पऐस शब्द कहे सऊंसा कि मद्दात्मा छोग , 
रूपता के समय कहा करते है । 

(२११ ) उस दिन संध्या दी गई थी, लेश्क नित्य की सरह 
घर परु आ गया | प्रातःकांछ ही फिर उपस्थित हुआ, 
और निवेदन किया कि अब मेरे लिये कया आजा है, यहाँ रहूँ 
या कपूर्थछा चला जाऊँ | कहा--तेरे यहाँ रहने की आब- 
श्यकता नहीं, कृपूर्थडा चछे जाओ।” जब में दंडवत्‌-प्रमाण 
करके विदा होने छगा, तो फिर रकृपापूर्चक कद्दा--अच्छा, यह 
तो शात दो गया कि तुम हमारे ऊपर और चेद-शास्त्र के ऊपर 
विश्वास नहीं रखते, किंतु तुम दमारे शा ब्रोय-व्रिज्रि के अनु- 
खार शिष्य दो चुके हो, इसलिये तुमंसे आत्मिक संबंध हो चुका 
है, उचित है कि तुम कक के दिन ठहर जाओ दूसरे दिन 
चले ज्ञाना ।? निवेदन किया--बहुत अच्छा ।” कह्ठा- मगर 
अब दमारे पास न रोह- डेऐ में रही । कछ ८ बजे सबेरे आ. 
जाता ?? छेखक आज्ञाउसार भकान पर चला आया। 

(१० ) छे'्चक तो मकान पर चछा आया । उचर स्वामीजी 
ने मालूम द्वोता दै चिट्टेयां लिब्रकर जतने आत्मदर्शी मद्गात्मा 
गंगाजोी पर थे, खब को निम्मत्रेत करित्रा | प्रतिश्ानुघार अनु- 
चादक आठ वजे सबेरे स्वाम्ाजों को शांति-कुद्ीर में गया, तो 
क्या देखा कि कुछ मदात्या धॉलि-छवाब नौर पूर्ण विद्वान 
विराजमान दो रदे हैं। जब मैं गया, हू८ से रेत्रकर स्थाप्रीजी 
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ने मेये ओर संकेत करके कद्ा--/यह वह दुष्ट आता है जिसके हद - 
लिये आपको कष्ट दिया है? | तब लेखक ने जान लिया कि 
स्वामीजी ने मेरे ही लिये सब महात्माओँ को कष्ट दिया है । 
निदान दंडवत्‌ करके लेखक सौ बैठ गया और इसी प्रकार तके 
और वितर्क जो ऊपर लिख चुका हैँ होता रहा, और सब 
महात्माओं ने अंत में एक स्वर से धुझ्च से आदेश किया--दे 
भिय | हम सब ज्ञानीजन जो इस समप्रय तेरे रोग के निदान के 
लिये एकत्रित हुए है, आत्मदर्शी हैं। हमको आत्मा इस प्रकार 
दिखाई देता है जिस प्रकार कि द्ाथ पर रक्‍्खा हुआ आमलक 
( आँवला ) दिखाई देता है ; नदीं-नदीं, वरन्‌ इस प्रकार दिखाई 
देता है जिस तरह तुम को तुम्हारा यह भौतिक शरीर दिखाई 
देता है । और जिस प्रकार चतुर चिकित्सकगण चिक्रित्सा- 
घिश्ान-के नियमों के द्वारा शारीरिक रोगों की जाँच वा परीक्षा 
कर खकते हैं, इसी तरह हम आत्म-चिकित्सकगण शिष्य के 
आत्मिक अर्थात्‌ मानखिक रोगों की परीक्षा और चिकित्सा 
कर सकते हैं। आपका मानसिक रोग हम सब पर खिद्ध हुआ 
है कि उल्टेपन का रोग ओर मिथ्या भावना आप में अज्ञान 
के अंधकार से भी वढ़ कर पक्की और ढ़ हो रही हैं, और 
अहंग्रह-उपासना के प्रयोग के सिंचा तेरी इस रोग से सुक्ति 
दुर्लस है। इस देतु कि तुम समित्पाणि होकर स्वामीजी से 
महावाक्य भ्रवण कर चुके हो, तुम्हारे छिये उचित है कि 
स्वामीजी के आदेशानुजार और हम सब के निश्चयाजुखार तुम 
कुंछ कार तक अहंग्रह उपासना करो और हंस-मंत्र का ऊप 
करो, और बेद्‌ का उपनिषद्‌-भाग विचारते रहो और महाचाकय 
के अर्थ विशेष रूप से मनन करते रहो । जब अहंभ्रह-डपासता से 


&-०. 


उच्टापन हुए जायगा, तब महावाक्य फे चिचार से अज्ञाना- 
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घरण उड़ जायगा | इस चिकित्सा के अतिरिक्त आपका दूसरा 
' उपचार ( इलाज़ ) नहीं । आपको अधिकार है कि युक्तियाँ 
स्थागकर आप ऐसा करो चाहे न करो, जब आपकी इच्छा ही 
करो । उस समय ही इस सत्संग का फल जानना जब तरव- 
साक्षात्कार अर्थात्‌ आत्मसाक्षात्कार द्वो । अब तुमे बिदा है |!” 
( १३ ) अन्नुवादक फिर चिदा 'होकर घना आया ऑर 
कपूर्थला में उपस्थित हो गया, और श्रीमान्‌ दोदान साहिब 
से दृत्तांत निवेदन किया | दीवान साहित्र ने जब निराशा पाई, 
कहा--जैर, भाग्य की बात है ।” अब में अपना दाल, जो 
इसके पएचात हुआ, लिखता हैँ। ; 
(२४ ) मुश्चको स्वामीज्ञों के आदेश और उन महात्माओं 
के निश्चय दिलाने पर पूरा भरोसा न हुआ, इसलिए अहंग्रह- 
उपासना या सगुण-डपासना से तो उपरामता और घुणा ही 
रही, पर स्वार्मीजी के उपदेश से यह फल अवश्य हुआ कि में 
मनोमयकोष से निकलकर आनंदमयकोप में प्रचिष्ठ हो गया | 
अब इस स्थान पर अज्ञान के आरोपित अंधकार के कारण 
अपने आपको मैं शल्य देखता हुआ अविशिए्ट तत्व को सबका 
अधिष्ठान समझता रहा, जिसको सूफ़ी महाज॒भावों में फ़नह 
फ़िल्ला कह्दा है और संस्क्रत में इसोको बाघ-समान-अधिकरण 
. फद्देते हैं, और इस अवस्था में जो महाचाक्‍्य के अर्थ में 
करता था, अपने अन्लभवाजुखार और पंचदशी के कर्ता भी 

स्वामी विद्यारण्य के नियत नियमों के अनुकूल करता था, 
जिससे अनलहक़ के अर्थ भी निऋलते हैं कि में नहीं, चघरन दोष 
सथ सत्य है, और इस अचस्था में मुझको यह अध्यास हो गया. 
कि मैं शुल्प मात्र हैँ, केबल शेष तत्त्व सत्यमात्र है, और घुझ में 
अस्तित्व, शक्ति वा प्रकृति, चिद्या और बुद्धि जो कुछ है, सब 
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इसी सत्य से ही आरोपित है। और इस हेतु कि आरोपण या. 
माँग में आरोपित वस्तु चास्तव में तुच्छ था मिथ्यामात्र होती 
है, इसलिये वास्तच में में. अस्तित्ववान नहीं हैँ और अंधकार 
वा शुन्यमात्र हैं। और यह.धारणा इसलिये मुझको दो गई कि 
आनंद्मय कोष में जो स्वामीजी के उपदेश से प्रवेश हो चुका 
था अज्ञान जन्य कल्पना से अपने आपको केघल अंधकार और 
* केचक मिथ्यारुप देखता सा हो गया, जो अवस्था वास्तव में 

अज्षान की है । * 

, (४४ ) इस अचस्था में मुझको एक विचित्र अद्धेतवाद 
का तत्त्व अज्ञुभव हुआ; अर्थात्‌ सत्यस्वरूप कर्ता अनुभव होता, 
और आत्मा यंत्र मात्र मालूम होता था, चरन्‌ घत्येक बस्तु में 
जो क्रियामाणता देखता था, उसे सत्‌ से प्रेरित देखता, और 
प्रत्येक वस्तु को कुछ में से कुछ को करण और कुछ को कर्म 
वा कर्मफल देखता, और इसीपर सूफ़ी महालुभावों ने कर्मों की. 
एकता का संकेत किया है। और इससे विचित्र-बिचित्र अब- 
स्थाएँ दिखाई दीं जिसका विस्तृत विवरण बहुत है। अंतिम 
परिणाम यह हुआ कि में अपने आपको जीवित ही मझुतक 
( जञिद्‌द ही झुर्दा ) समझता था । ; 

(५६ ) शाख्रीय व्रिधि के अचुसार भजन-पाठ में तो प्रश्नत्ति 
नहीं थी, केवल खंध्या-मात्र एक काल करता था; कित॒ गुरु 
तनानकजी की घाणी बड़े अन्चुराग के साथ पढ़ा करता था, और 
इसीका पाठ भी करता था, क्योंकि यह बानी प्रायः मेरी अवस्था 
' के अज्ञुकूछ थी। जैसे--“क्या ज्ञाना क्या करी प्यू, मेरा 
धरथर कॉँपे वाला ज्यू ।” इस प्रकार के शब्द बहुत आनंद दिया 
करते थे, और इस हेतु कि अव्याकृ-अवस्था में फेला हुआ था, 
काल्पनिक ईश्वर का भय और तेज्ञ अपना प्रभाव जमाए हुए 
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था, वरन्‌ इन्हीं दिनों में मैंने उद्‌-भाषा में जपजी में एक रिप्पणी 
देखी जो सब मेरी उस अवस्था की साक्षी देती थी। है 

(२७ ) उधर स्वामीजी को-चिट्टियाँ भी महामानत्य श्रीमान्‌ 
दीधानजी महोदय के मास आया करती थीं, और उनमें प्रायः 
मुझको “दुष्ट” शब्द से स्मरण किया जाता था कि उस दुष्ट 
का हाल भी लिखिएया | इसी अभ्रार लगमल साल भर में 
इसी आनंद्मयकीप में वद्ध रहा | 

(२८ ) स्वामीज्ञी से उपरेश लेने का जी उ्तात मैंने लिखा 
है, चह उस दुतान्त से पहिले का है जो दीधान महोदय तीर्थ 
यात्रा के निमित्त काशीजओ पथारें थे और लेखक उनके लाथ था, 
जिसका दूर्त्तात पहले लिख चुका हैं। फितु जब काशीजी से 
श्रीमान्‌ दीवानजी महोदय छोट.आए और फिर श्रीगंगाजी पर 
पधारे और स्वाभीजी को सेवा में दर्शन की पार्थना की! 
स्वामीजी ने कहा कि आज्न काग्रज्ञ का एक साफ तसता भेज 
दो, हम उसपर कुछ लिखकर आपको दर्शन के समय शिक्षा 
देंगे, कदाचित्‌ आपको त्रह्म-्साक्षात्कार हो ज्ञाय | अतः 
तत्काल पक तड़ता कागज नौकर के हाथ से भेज दिया गया। 
परन्तु विचार यह था कि आज हो दर्शन करके सड़की जा रहें । 
कितु जब स्वामीज्ञी ने उस दिन दर्शन- देने से इनकार किया 

र कल के लिये बादा किया, तव चिंता हुई कि क्या किया 

जाय। अंत में निश्यय हुआ कि आज डेरा रवाना कर द्या 
जाय, केवल दो आदमी रख लिये जायें। सबेरे दर्शन करके हेरे 
में आ मिलेंगे और वैसा ही किया गया । 

(१९ ) भातः काल ही स्वामीजी 
अज़ुवादक साथ में था । देख 
क्यों साथ छाए ? और 


कौ सेवा में उपस्थित हुए । 
ते ही आदेश हुआ, इस हुप्ठ को 
सुझकी दो चार खोटी-खरी भो सुनाई । 
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अंत में आशा की. यह दुए उस दूसरी कुटिया में घछा जाय, 
आप अकेे मेरे पास रहे। अतः में आशाजुसार दूसरी कुटिया 
में अलय जा बेठा और दौचान मद्दोदय को कुछ-कुछ शिक्षा 
दी. किंतु उन्हें महासाक्षात्कार न छुआ | दीवान महोदय चुद्धि- 
मान्‌ पुरुष थे, डनको दुखित करना उचित न समझा, जैसा वह 
कहते रदे, अन्छा-अच्छा के शब्द से उन्हें प्रसन्न रकला | उसके 
बाद मेरी सिफारिश की कि आप उसको भी अब समझा दंगे, 
तो समझ ज्ञायगा। उसका अपराध क्षमा करे | 

(३० ) स्वार्मीजों ने दीचानजी महोदय की सिफ़ारिश 
स्वीकार कर ली और मुझको भी फिर बुछाया गया। कितु 
दीव्ान महोदय ने मुझे फ़ारसी में समझा दिया था, इसलिये 
जो कुछ उन्होंने दिक्षा दी, में चाहते या न चाहते हुए अथवा 
जाने या अनताने उसे सब “ठीक-ठीक' कहता रहा, और 
उनकी क्षमा कराके दिंदा छुआ मार्ग में भी यही विचार उत्पन्न 
हुए“ सता तस्व-साक्षात्कार इस कलियुग में कहाँ है, यों दी 
ये साधू-व्येग बहकाते हैं ३”? इस हेतु कि दीवान सहीदय बहुत 
खतोगुणी प्रकृति के है, कहा उस बूड़िया की कहानी स्मरण 
करी जो मुद्ठी भर खूत के बदले में यूछुक के खरीदारों में इतिहास 
मेंदर्श हुई।क्या आनंद है कि हम भी दुर्शवामसिकवापियाँ में तो हे । 

(३९१ ) संक्षेप में यद कि इस अकार की ब्रह्म-झिशासा और 
छर्म में अज्रवादक की यद दशा थी। किंतु वेदात का चिचार और 
परमदंखों का सत्संग नहीं छोड़ता था । अंत में कुछ दिन बाद 
सुश्कों घिक्रात्त का पद रियासतः से. मिक्ता और श्रीमान्‌ 
दीचान महोदय के चरण-सेंचा से वियोग हुआ। पाँच-छे चर्ष 
के पथ्चात्‌ जो दीवान मद्दोदय के दर्शन छाभ हुए, तो दीवान 
महोदय की चिंच की अचस्था बहुत उन्नत प्रतीत हुईं । चद्द 
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मुझे एकांत कमरे में ले गए और किषाड़े बंदर कर लिए, ह और. 
अश्ुपूर्ण नेत्रों से मेरी ओर दृष्टिपात किया कितु कुछ कह न ' 
सके। तब निवेदन किया “थह्‌ क्या बात है” | कहा--"है भय 
मुझको आत्म-साक्षात्कार का प्रकाश छाम हुआ, अत्यंत आनंद 
में हैं, वर्णन नहीं कर सकता । निवेदन किया, “तब भी कुछ 
वो वर्णन कीजिए” । कद्दा--“फ्या चर्णन करूँ, जो कुछ दिखाई 
देता है, प्रांत-सा है और में ही प्रह्म हैं। जो कुछ परमर्ंस छोग 

कहते रहे, सब सत्य था ।” कर 
(३२ ) निवेदन किया गया, “यह अचस्थां आपको किस 
भकार प्राप्त हुई !” कहा--/यह तो आपको शात ही हैं रा 
' नित्यनियम के पदचात्‌ भायः गुरु-अंथ साहब का पाठ करता हैं । 
एंक पवित्र मुद्दत्त में जो एकांत में पाठ कर रहा था, बह शास्त्र 
का छोक जब मेरे पाठ में आया, तो यह अचस्था मुझ पर 
आच्छादित हो गई । अच प्रतिक्षण यही अवस्था विद्यमान हैं, 
जो मैं कुछ नहीं कह सकता ।” अस्तु । इस घिपय में कुछ बात- 

चीत द्ोकर मैं लौट आया | द ह 
( ३३ ) भ्रीमान्‌ दीवान महोदय के इस अचस्था में दर्शन 
करने का मुझ पर यह प्रभाव हुआ कि मुझ में दर्शनामिक्तापा 
की अग्नि अधिक प्रचंड हो गई, क्योंकि यद्यपि रूग्न प्रथम ही 
से अधिक थी, कितु साधुओं पर विश्वास नहीं आता था कि 
झूठ बोलते है, साक्षात्‌ क्या होना था । अब जो दीवान महोदय 
ने प्रमाणित किया, तो यह विचार उत्पन्न हुए कि “में और 
दोवान महोदय दोनों साक्षात्कार के अभिलछापी थे, और पहिले 


दौवान महोदय भी मेरे तरद इनकार करते थे। अब बह प्रमा- 


णत करते है और उनके दर्शन करने से उनके भीतर ब्रह्मदर्शन के 


आनंदकी गंध भी भाप्त हुई है, इससे परमहंसोफ वाणी सत्य है।' 


॥ भूमिका श्३े' ै 


( ३४ ) फिर चिचार किया गया कि श्रोमान्‌ दौवान - 
मद्दोदय ने आायः कर्मकांड में, जैसा कि ग्रहस्थ आश्रम में 
बेद-शा्रों को आश्षा है, पूर्ण पालना की है, यही कारण है 
कि उनका अंतःकरण पवित् था, साक्षात्कार हो गया, और 
मेरा अवश्य अंतःकरण मलिन है, इस कारण इतनी शास्त्र 
- को शिक्षा भाप्त द्वोने पर भी यह अवस्था आच्छादित नहीं हुई। 
और स्वामीजी का चचन और उन महात्माओं की व्यवस्था भी 
स्मरण हुई कि मेरे रोग का निदान भी दो चुका है, किंतु मैंने 
उनकी आज्ञा का पालन नहीं किया है, उसपर करिवद्ध होना 
घाहिए । फलतः मैंने फिर चाहते हुए या न चाहते हुए, 
अथवा जाने या अनजाने, चिवश द्ोकर अंतःकरण में अहंग्रह- 
उपासना आरंभ कर दी, और उपनिषदों का विचार आरंभ कर 
दिया जैसा कि मुझे मद्दात्माओं ने आज्ञा दी थी । 

( ३५ ) जब छूयभग दो चर्ष के में इस उपासना और कृत्य 
में लगा रहा, चास्तव में उल्टापन बहुत जीर्ण हो गया और घृणा 
जाती रद्दी | एक दिन शुभ पुहत्त में अकेला में पू्वंचत्‌ यही 
छाँदोग्योपनिपद्‌ जिसका अनुवाद अब होगा, विचार रहा था, 
न्रह्मा के उपदेश में जो यद्द भुति इंद्र के लिये उपदिष्ट है कि जो 
ध्यह नेत्र में दीप्मान हो रहा है, यही आत्मा है”, मानों अज॒वा- 
दक के प्रति उपदेश था, मुझ्पर तुरीय अवस्था आ गई और 
लगभग आध घंटा में शांत, देश काल घस्तु परिच्छेद से रहित 
और परम ज्योति स्वरूप द्वी गया | तात्पर्य यह कि इस श्रुति के 
विचार में अशान का आवरण मुझ पर से उठ गया और आत्मा 
का साक्षात्कोर दो गया, और अहत्रह्मास्मि का निश्चय हुआ | 

(३६ ) जब में इस अवस्था से निकछा, तो फिर उसकी 
* चर्चा सुगम हो गई और उसी चर्चा में तत्काल वह दशा दो 
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गई । उस समय स्वामीजी का वह कथन ठीक घशात हुआ कि 
'पैसे ही धारणा है।” परिन्छिन्न अहँता छोड़ दी, वरन्‌ समी वेदात- 
शाह्न के सिद्धांव जो तोते को तरह सीखे थे अद्धमव दो भय, 
और पारदर्शिता हो गई | ५ ५ 

(३७ ) अब इस हलगस्वे वर्णन का प्रयोजन यह है कि यह 
बात तो ठीक है, कि यद्यपि चित्ना शा्मीय विधान के अनुसार 
कर्म किए महावाक्य के श्रवण का अधिकारी नहीं होता, 
क्योंकि इस दशा में महावाक्ष्य प्रभाव नहों डालता, किंतु शिस 
को साक्षात्कार क्री छम्न तीम्र हों और उलटापन दुर्वल दो 
और महावाक्‍य के अर्थ को भरी भाँति समझ सकता हो और 
आत्मद्शियों से श्रवण करे, या चिचार के समय ठौफ नियम से 
वह विचार भाष्त हो, जो उसके भीतरी मिथ्या घारणाओं था 
कल्पनाओं को उस्तेड़ दे, तो ऐसी दशा में इतनी शीघ्र तुरीय- 
अवस्था हो जाती है कि पुष्प के मलने में तो देर कंगती है, 
किंतु आत्मसाक्षात्कार में देर नहीं होती | इसी कारण स्वामी- 
जी बादा करते थे कि कदाचित्‌ आज के भाषण में हो जाय | 

(३८) और जब मिथ्या कव्पनाओं को डढ़्ता होती है, तो 
भायः यावज्ञीचन शास्त्र पढ़ते हैं. तुरीय अवस्था प्राप्त नहीं 
होती । परन्तु सिद्ध हुआ है कि बिना महावाक्‍य के श्रवण के 
उपाय अवस्था भाप्त नहीं होती, और इसका प्रसाण उपनिषद्‌ 
भाग के विचार से शात होगा। . 
हि के ) इस हेतु कि अजबादक को तुरीय अध्स्था इसी 

दीप उपनिषद्‌ से छाभ हुई है और इसी से आत्म-साक्षा- 


तार आस्तव में हुआ है, इसलिये उपनिपदों के में 
| के अचुवाद में 
इसको प्रथम स्थान दिया गया है। के 
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इस परिस्छुद में दवान्दोग्योपनिषद के छठे अध्याय का श्रनुवाद है 
जो शरण कटपि ने अपने पुत्र श्वेतकेतु को उपदेश किया है । 


(४० ) हम पुस्तक के आरस्म में छिम्न चुके हैं कि हमको 
विधिपूर्वक शिक्षा से ठीक साक्षात्कार छुआ है, कितु सासान्य 
लोग हममें आपत्ति करते हैँ और विश्वास नहीं करते | उसका 
कारण यह एँ कि उसमें यह अश्ानअन्य भ्रांति विद्यमान है कि 
“पहिले तो ब्रह्म-दर्शन दो नहीं ; यदि ऋषि घुनि साधु माहात्मा 
को होता भी है तो अर्शग-योग फे मार्ग से देवताओं के द्वारा 
होता है। और इस प्रकार कै लोग अब कलियुग में-हैं चहीं। अब भी 
यदि पूर्ण सदगुरु रास्ता चलते मिल जाये, तो हाथ में हाथ 
डेकर ही ब्रह्मदर्श कराई । यदि अज्ुवादक को साक्षात्कार का 
अभिमान वा दावा है, तो हमारा हाथ पकड़ कर अह्मदर्शन 
करादे ।'? * 

(४१ ) हम उसके उत्तर में यह कहते हैं कि उनका यह 
विचार भ्रांति-पूर्ण है। कमी भी कोई गुरू ऐसा उत्पन्न नहीं 
हुआ कि जो हाथ में द्वाथ देकर भह्मदर्शन केरादे, वल्कि सृष्टि के 
आरंभ से आज तक सर्व स्वीकृत नियम यद्द चला आग्रा है 
कि विधि पूर्वक शिक्षा-पद्धति से एक दूसरे को त्रह्म-साक्षात्कार 
होता रहा है। इसका निश्चय बेद भगवान की कसौटी पर हो 
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सकता है, इसलिये हम श्वेतकेतु के एक प्राचीन आख्यान का: 

ज्ञी सामचेद की छान्दोग्य डपनिपद्‌ के छठे पपाठक में 
-लिखा है, अलुवाद करते हैं, जिससे शात द्वोगा कि उसने अपने 
पिता अरुणी ऋषि से, जिले उद्दालक ऋषि भी कहते हैं, शिक्षा 
द्वारा ही ब्रह्मदर्शन किया | यदि यही बात द्वोती कि हाथ में 
हाथ देकर पूर्ण शुरू ब्रह्ममार्ग में पुँचा दिया करते, तो 
उद्दालक भी अपने पुत्र के लिये वैसा ही कर सकता । परंतु 
उसने ऐसा नहीं क्रिया, अपितु शिक्षा द्वारा नव वार महाचाकक्‍य 
का उपदेश दिया, तव उसे बह्म-साक्षात्त्तार दुआ | यही कारण 
है कि चेदांतवेता पुरुषों ने बारंबार यह सिद्ध किया है कि 
ब्रह्म-साक्षात्कार मद्दावाक्य के श्रवण से ही होता हैं, चाहे चह 
शानी मनुष्य से खुना जाय, चादे देंचता से, उसी को संस्कृत में 
श्रवण कहते है। 

(४२) ऋषि-पुनियों में यही सिद्धांत है कि श्रवण से हो 
आत्मसाक्षात्कार द्वोता है जैसा कि इवेतकरेतु को अपने पिता 
अरुणि ऋषि से हुआ । अब उस घटना को कान घर झुनो। 

(४३ हे प्रिय ! सृष्टि के आरंभ में एक इ्वेतकेतु नाम 
का बारूक ऋषि-कुछ में उत्पन्न हुआ, जो अपने माता-पिता का 
बहुत प्यारा था और उनके ढुलार के कारण ही शिक्षा से रहित 
दोकर खेला-कूदा करता था, इसलिये बह आवारा ही गया । 
इसा कारण से वह सड़कों के साथ व्यर्थ समय नष्ट क्रिया 
करता था। 

(४४ ) जब बह १४ वर्ष की आयु को हुआ, तो यशो- 
परत संस्कार से रहित रहा, क्यों कि ऋषि-कुछ में चह संस्कार 
शास्त्रीय विधान के अज्लसार तभी होता है जब चद ब्रह्मचर्य 
करे! कितु बह प्रशुचत्‌ आवाय था, इसलिये उसमें यशोपवीत 
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संस्कार के योग्य गुण नहीं हो सकते थे | ब्रह्मचर्य चह पहिछा शम 
दम है कि जिस में विद्या वा शाच सीखना पड़ता है । 

( ४५ ) उसकी आवारा गदीं ऐसी अज्लुचित थी कि कभी 
तो वह घर में सोजन करता और कभी करता ही न था, वन में 
आधारा लड़कों के खाथ दिन भर घूमा करता था। वह ऐसा 
दुष्ट स्वभाव निकला कि अपनी आयु के लड़कों, स्थ्ियोँ और 
बूढ़ें ब्राह्मणों को चरन्‌ अबोली गौवों को व्यर्थ गाली-गलौज, 
- छेड़ छाड़ और मार पीर करके घरको भाग जाता था । 

(४६ ) जब वह बारह चरख का हो गया, तब चद्द एक 
बार किसी कारण से अपने पिता अरुणी ऋषि फे पास गया 
और पिता के सन्म्रुखध विनय पूर्चक खड़ा हो गया । पिता ने उसे 
आवारा और अशिष्ट समझ रकखा था, उस समय जो उस में 
विनय और सोस्यता के छक्षण दृष्टिगोचर हुए, तो ऋषि ने 
समझा कि यदि इस समय में इसको कुछ शिक्षा दूं तो कदाचित्‌ 
अभाव कारिणी हो | हि 

, (४७ ) ऋषिजी ने कहा “हे पुत्र | तुम बचपन में छाडले थे, 
इसी कारण आवारा निकले, और यह दोष या अपराध तुम्हारा 
नहीं वरन्‌ पहिले तुम्हारी माता का है और फिर मेरा है, 
क्योंकि गार्ईस्थ्य नीति के अज्लुसार बच्चों के पालन में 
पहिले माता को उच्चित है कि तीन वर्ष तक बातचीत 
और खेल कूद में भी समुचित शिक्षा दे, वरन्‌ वह बच्चे को 
छोरियाँ भी उसी प्रकार की खुनावे जेंसी कि शानी विजश्ञानी 
पुरुषों ने नियत की हैं। और जब वह बोलने छगे, तो उस समय 
उससे इस प्रकार वातचीत की जाय जिससे चढ़े खुसभ्य हो 
जाये और बातचीत करने की सभ्यता सीख जाये। और खेल 
कूद के लिये उसे उतनी द्वी आज्ञा दे कि जिसमें उसका शारी- 
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रिक स्वास्थ्य ठीक रहे, घरम इस प्रकार के खो में लगा दे 
कि जिससे सदाचरण और सभ्यता का तात्पर्य निकलता ही । 
कितु तेरी माता ने ऐसा नहीं क्रिया, चरन उस नयद्‌ लाइड 
लडया जैसे कि कलियुग की प्राह्मणियाँ अपने बच्चों का छाड 
करेंगी, चद यह ही समझा करेंगी कि झाद्यण कुल में उत्पन्न 
हुआ है, इसके हाथ में कुगू की कटोरों है, जब युवा ऐोगा दान- 
पुण्य चहुत आ ज्ञायगा। यदि ख़ुसभ्य निकला तो फ्या और 
असभ्य निकला तो क्या, भूखा रहता नहीं, प्राह्मण समझ कर 
बिना कार किये मुकती रोटियाँ आ ही जाती है। अच्छा जीता 
रहे, आयु बाला दो | और तेरी माता पर ऋषिछोग आइचर्य 
करते है कि चह कलयुग की ब्राह्मणी नहीं, चस्न्‌ सुसभ्पा और 
शिक्षिता है, फिर चद किस धकार चूक गई कि तुमको छाइला 
रफ़्ता | निदान मोह, जिसका कारण अविवेक है, खियों, सुसभ्यों 
और शिक्षितों में भी रहता है, इस मोद में श्रस्त हुई माता में 
- बुझको लाडला सकता, इसलिये हमारे सहवर्गों ऋषि तरी माता 
का अपराध बताते है । 

(४८ ) उसी नीति-शाझ्र में फिर यह छिम्रा हैं कि जंध, 
'बच्चा तीन वर्ष से अधिक आयु का हो जाय, तो फिर पिता का 
कर्तव्य है कि चह उसको उचित शिक्षा दे, और उसको समाज 


में बैठने की सभ्यता, खाने पहिनने ऑर बात करने को सभ्यता, 


सिखावे, और वर्ण-परिचय से छेकर शब्दी उच्चारण परय॑न 
सिखावें और यह 


सच शिक्षा माता पिता बच्चे को आठ चर्ष 
की आयु तक दे दें। कितु ऋषि होने पर भी मैंने ऐसा नहीं किया, 
यद्यपि मैं इस बात को जानता सी था । कारण यह कि सुझे 
निर्विकल्प समाध्रि में प्रवृत्त रहने से ऐसा अवकाश न मिलता | 
तब भी ऋषिगण छुझ्में उसी मोद को आरेपण करके लांउन 
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लगाते हैं, और चस्तुतः यह सब मुझ पिता का ही अपराध है, 
बच्चे ! तेरा अपराध नहीं । 

(४५ ) उसी नीति-शास्र में फिर यह छिखा है कि आठ वर्ष 
की आयु के बाद यशोपवीत-संस्कार करके ब्रह्मचर्य के नियमा- 
चुलार बच्चे को गुरुकुछ में भ्विष्ठ कराया जाय, और सोलह 
चर्ष की आयु तक फिर गुरू का कर्तव्य है कि उसको शिक्षा दे. 
और ताड़ना. भी करे | सोलह चर्ष के वाद फ़िर शिक्षा की 
समाप्ति हो ज्ञाती है, किंतु इतनी आशा फिर भी दी है कि यदि 
इस आय तक भी बारूक उत्तीर्ण न दो और पिता या गुरू 
उसको फिर भी शिक्षा के योग्य समझ तो शिक्षा दे, कितु फिर 
ताड़ना और कऋठोरता से शिक्षा न दें, चरन्‌ जैसे मित्र को चेता- 
बनी के झूप में उपदेश किया करते है उसी तरह शिक्षा दं; 
छड़ी या दंड से शिक्षा न दे । 

( ४० ) है प्रिय पुत्र | अब तुम बारह चर्ष की आयु में हो 
गए हों, केबल चार वर्ष अब तुम्हारी शिक्षा के लिये शेष हैं 
और इसी कारण तुम्हारा - यशोपचीत-लंस्कार भी नहीं हुआ। 
हमारे ऋषि-छुल में आठ वर्ष की आयु में यह संस्कार हो जाया 
करता है। और यह जो सब कुछ हुआ, हम माता पिता के मोह 
के कारण हुआ | मोह के कारण तुम पर कठोरता नही की, 
इसी से तम पेले आवारा दो गए जेसे क्रि आवारा साड 
फिरा करता है । 

(४५१) है पुत्र | संतान, शिष्य और ख््री को यदि लाड 
के कारण शिक्षा न दी जाय तो उनमें नीचता; कुखंस्कार ढुरा- 
खरण और दुएता उत्पन्न दो जाती हैं।और उनमें शिक्षा के कारण 
तथा वाड़ना और कठोरता के कारण सभ्यता, सदाचरण, 
सौम्यता, बुद्धिमतता, वीरता, विनयशीछता, और भुणश्ता 
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-उत्पन्न होते हैं ।यह जो नीति-शास््र में लिखा है यद्द मिथ्या नहीं 
है, बरन्‌ सत्य है, और इसका प्रमाण या उदाहरण तुम हो हो, 
जो हमारे ऋषि-कुछ में उत्पन्न होकर भी निकस्मे निकले | 

. (४२) हे पुत्र | ऋषियों का यह कथन है किजो मात्ता 
पिता अपनी खंतान को मोह के कारण लाड प्यार करते.ह 
और उनकी शिक्षा नहीं करते वह माता पिता वास्तव में अपनी 
संतान के शत्रु ही हैं, क्योंकि उस दुलार के कारण संतान मेँ 
जो उपयुक्त दुष्गुण उत्पन्न हो जाते हैं चह छोक और परलोक 
की सत्यानासी ( बरबादी ) का हेतु हो जाते है। इस छोक 
में जो उसको छाद्ों की पंक्धि में स्थान मिकता है और बह गधा 
तथा बेल इत्यादि पशुओं की भाँति मज़दूरी और बोझा ढोने के 
काम में लाया जाता है और परलोक में नरक में प्रचिष्ठ 
होता है। | 

.(५३ ) हे पुत्र | जो ऊड़का अपने माता-पिता का उपदेश 
नहीं भ्रहण करता और शिक्षा-रहित रहता है, जब बह युवा 
हो जाता है, तो संसार में उसको राज्याधिकारियों का भय 
होता है, क्योंकि फ़ौजी छोग उसको निगुंण और अश्ानी समझ 
कर बेगार में पकड़ छेते हैं और यदि वह अवोध होने के कारण 

राज्य-नियम के विरुद्ध होता है तो मैजिस्ट्रोट उसको बारंट 


से पकड़ लेता है और ज्ञव तक उसकी जाँव-परताल होती है 
पह हृवाकछात में रहता है। यदि अपराध सिद्ध हो गया, तो 
उसे गेलखाने में ज़ैद करता है और सत्य के प्रइ्चात्‌ यमदूतत 
उसको पकड़ कर धर्मराज के सामने ले ज्ञाते हैं और नरक मेँ 
बंदी दोता है। इस कारण मूर्ख को लोक-परलोक में कष्ट, दुख 
और शोक के सिवाय कुछ भी प्राप्त नहीं होता । . 


(५४ ) हे पुत्र | हम ऋषियों के , छुछ में इतना जेलखाने . 
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का सय नहों जितना कि नरक का भय है। क्योंकि जेलखानों 
में आयः राजा छोग सफ़ाई और सजावट रखते हैं और उचित 
आहार भी देते हैं, फेघल शिर और सुद मेडवाकर पैर में 
जंज्ञीग डाल कर कटी मिहनत जेल्खाने का कष्ट है, कितु नरक 
में बमदूत सफ़ाई नहीं रखते चरन्‌ उल्टा मछ, अग्ति और पीप 
के कीडरियाँ टायते हे और जेंसा-जैसा पापी होता है, धैसी 
पैसी मल की फोठरियों अथवा अग्निमय कौटरियों में ले जाते 
हैं| इसलिये इसका फऋषिफुल में अधिक भय है 

( ४५४ ) ऋषिक॒ुम्द में भी जो हमारा उत्तम कुल है, इतना भय 
मरक का नहीं है स्षिसना सूर््वता और अप्लान का। क्योंकि 
प्रतिभगवती आम्महत्यारें को मस्क का भय नहीं देती, घरन 
सूर्य रहित अंघनम लोक का भय देती है अर्थात्‌ जो लोग अपने 
आत्मा को नहीं जानते, वही अपने आत्मा के दँता है। और 
आात्मासत्या का पाप यहीं है कि चद्द अंधतम अर्थात्‌ घोर 
अंधकार में राते है। अतः अंधतम छोक़ अर्थाद अनान का 


मु 


भय हमारे मुग्य कुछ में सबकी अपेक्षा अधिक दे और तुम 
झगी ज्ाचित हीं अतान में टी । शोक है कि मुझ्त जेसे उद्यालक 
घापि का प्र अधिया नरक में ग्रस्त है। कदापि ऐसे अज्ान में 

3. शोध यरमोपधचीत-संस्कार को करके भरह्मचय और चिच्चा 
को उपार्जन करो | 

(४६) दे पुत्र ! नीति शास्त्र की विधियों की उपेक्षा करके 
घरन प्रत्नमोह में अस्त होकर इतना हमने तुमको छाड छडाया 
सलिसके कारण सम (४ वर्ष की आयु तक भी संस्कार-रद्दधित, 
अनाबारी निकृष्ट ध्ाह्मण से दमारे कुछ में दिग्वाई देते हो | कित॒ 
अब में मौद और प्रेम को त्याग करता हैं और तुझको सचेत 
करता हैं कि तुम शीघ्र बरह्मचर्य आधम को माप्त दो । 
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(५७) मुझ पर उचित दै कि मैं स्वयं तुम्दारा उपनयन- 
संस्कार करके तुमको शिक्षा दूँ कितु में देखता हैं कि जिस या 
मोद के कारण ठुम इतने समय तक अशिक्षित रहे दो, कदाचित्‌ 

' मैं अधिक ताइ़ना न कर सकूँ और शिक्षा करी अवधि बहुत दी 
अढ्प रह गई हैं और फिर तुम भी मुश्न पर अधिक भरोसा नहीं 
रखते और बिना भरोसे विद्या का सीखना घंसा ही है जैसा श्ि 
शंख में हवन करना । ॥ हि ५ 

(५८ ) उचित प्रतीत होता हैं कि तुम किसी दूसरे आचार्य 
से जिस पर तुम्हारा भरोसा हो। उपनयन-संस्कार करके विद्या 
ध्ययन और ब्रह्मचर्य के कृत्य को पूरा करो, जिससे कि तुम 
हमारे ऋषिकुलछ का श्रेणी में रही । 

(५५ ) हे प्रिय ] इस आयु में भी यदि तुम ब्रहाचर्य आश्रम 
के विधानों को पालन कर वेद विद्या नहीं धाप्त करोगे, तो 
इस छोक में नरक से बढ़कर दुःख पाओगे, क्‍योंकि तुम दमारें 
उत्तम कुछ से च्युत हो ज्ञाओगे | और तुम्हारी अपकीति होगी 
कि यह ब्राह्मण उत्तम कुछ से पतित हुआ है| और हमारे कुछ 
में जो तुम पतित उत्पन्न हुए हो, इस कारण हमारे पूर्वजों की, 
जो श्रेष्ठ चले आये हैं, आपकीर्ति होगी और पूर्वज्ञों की अप- 
कीति सत्यु से भी बढ़कर है, क्योंकि अपकीर्ति को अपेक्षा 
स॒त्यु अच्छी है। इसलिये जाओ, हमारे घर से बे जञाओं। 
दूसरे आचार्य के पास विद्या प्राप्त करो | 

(६० ) हे प्रिय ! जब उद्यालक ऋषि ने अपने प्रिय पुत्र 
श्वेतकेतु को इस धकार उपदेश किया और उचित भत्सना दी तो 
खवेतकेतु ऋषि ने सोच किया जिसका फल यह निकला कि 
बह अपने पिताजी की आशाजुसार दूसरे देश को चला गया 

.और किसी बेद-बेत्ता ब्राह्मण से डपनयन-संस्कार को प्राप्त करके 
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पह्मचयें आश्रम धारण करता हुआ, छेइ और चेदांग भी 
भांति पढ़ लिया, किंतु उसको आत्मा का साक्षात्कार व हुआ । 

(६१ ) कुछ समय तक इस चबयुवक्त ने शार्वाशासुखार 
जप तपादि मतों का प्राकन फिया। और अष्टांगयोग, पद्शाद्व 
और चारों बैद, व्याकरण आदि षडांगों सहित धाप्त कर छिये। 
इसमे अतिरिक्त विज्ञानशास्य, ज्योतिष, गणित और स्याय- 
दर्शव का श्ञाव भी सकी माँति प्राप्त कर छिया, किन्तु उस की 
ब्रह्म-साक्षातकार न हुआ और अधिकार समर्पण अर्थात्‌ स्नातक 
का अमाणपत्र पाकर घर छौट आया। है 

(६१) चूंकि इल नवशुवक्र को अल्प समय में ही विद्या 
आाप्त हो गई, इसलिये उसमें चिया के अभिभान ने अधिकार 
जमा लिया, और इसी विद्या के अभिमान के कारण उसके 
ब्रह्मदर्शन में आवरण उत्पन्न हो गया | अब इस अभिमान के 
कारण जो जो च्िचार इस नवयुवक में उत्पन्न हुप, बह वर्णन 
के थोष्य है। 

( ६३ ) छे प्यारे | यद्यपि इस नवयुवक् के जप, तए, और 
बत शारक्टीय नियम के अनुसार पूरे हो ग्ये और अध्टांगयोग 
के कारण बर और शाप में वद समर्थ भी हो गया, कितु दोष 
यह हुआ कि उसमें एक विद्या-अभिमान और गुणत्व-घमंड रुपी 
महाविषधर उत्पन्न हो गया, जिसकी संतान उसके अंतःकरण 
में नीचे खिखे ज्योरे के- अचुसार उत्पन्न हो गई । पहले उसे यह 
ख्याल हुआ कि “अब में विद्याचान्‌ ३४ कह हो गया 
हूँ, अब में सबसे उत्तम हैं। और सर्वोत्तम मैं इसलिये हैं कि मैं 
अपने बराबर के सब विद्वानों से विशेषता रखता हैँ और चिद्दान्‌ 
ब्रोह्मणों से शास्त्रार्थ में मैंने निरंतर विजय प्राप्त की है। में निश्चय 
करता हैं कि हमारे कुछ में आगे कोई पेसा बुद्धिमान विद्वान 
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बह्ों हुआ होगा । क्योंकि हैंने अपने पिदा से भी अधिक विद्यां 
खीजी है | हमारे कुछ में यदि ऐसी घिया होती तो उत्तरोत्तर 
हमारे पिता को भी होती । एर हमाशे पिता के पास पूरी विद्या - 
नहीं है, कर्योक्ति थादि उसके पास पूर्ठी दिया होती, तो छुझ 
जैसे प्रियतम पुच्र को दूखरे शुरु की खोज के लिये क्‍यों आशा 
देते । वस्त्‌ एक यही तकी यथेए है कि में अपने पूज्य पिता से 
भी बढ़कर घिह्ठाव्‌ होगया हैँ |”? मर 
( ६४ ) “फिर इस फ्ारण कि मेरे झुक मेरी दुद्धि की प्रशंसा 
और शुणयान भी करदे है और साथ इसके मेंने अत्यटप-काल 
में ज्ञो समस्त केइ शास्धों मैं पारदर्शिता प्राप्त कर ली है। मेरी 
बुद्धि की तीएणता का पूर्ण प्रमाण है, और मेरे पिता ने शिश्ु- 
कार के आरंभ से ही विद्या. अध्ययच की है और बहुत काल में 
विद्या प्राप्त को है, इसकिये बुछ्धिवत्ता में भी में पिता से 
अधिक हूँ”... 2 
(६५ ) “फिर क्योंकि घुझ्को बाद पड़ता है कि सामान्य 
शमाणपन्र के अतिरिक्त एक वार एकांत में धमारे गुरुने शपथ- 
पूर्वक कहा था कि जितनी मेरी विद्या थी, तुम दी शिष्य को- 
पूरी-पूरी धाप्त हुई है, दूसरे शिष्य को नहीं मिली, और इससे 
अधिक कोई दिप्यः हमारे पाल नहों है, इसले भी परिणाम 
शिकलता है कि मैं अदणी पिता से अधिक चिद्वान्‌ हो 
णया हैं।? ॥॒ | 
(६६ ) “यह कोई बंधन बह्दीं कि पुत्र पिता से अधिक 
विद्वान्‌ नहीं हो सकता, वरन्‌ कप्ती-कत्ी ऐसा हुआ है कि पुत्र 
पका की अपेक्षा अधिक विद्वान हो जाता है। देखो, शतपथ 


आहयण और मजुरप्तति #ं यह छथा प्र 


सद्ध है कि धुहस्पत्ति का 
उतने रज नाम प्राह्मण जिसको शास्त्र में संजय नाम से भी 
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चोलते हैं अपने पिता ब्ु्‌इस्पति से अधिक विद्वान हुआ है, 
क्योंकि रज बाह्मग शुक्राचार्य से संजीवनो विद्या भी सोख 
आया था, और अपने पिता चुदृष्पत्ति तथा अन्य देवताओं को 
फिर उसने यह संजीवनी विद्या पढ़ाई । इससे अब में अपने 
पिता से अवश्य अधिक विह्वान्‌ हो गया हैं।” 

(६७) है व्यारों! इस प्रकार के वाह्य विचारों और 
कल्पनाओं के कारण श्वेतऊेतु को बड़ा अहंकार उत्पन्न हो गया। 
और इस अहंकार के कारण जब घर आया; पिता के चरणों 
को भी नहीं छुआ, बरन्‌ सतम्प (खंभे ) की तरद्द पिता के 
सामने आ खड़ा हुआ | अरुणी ऋषि ने जब उसको घमंड- 
: पूर्ण देखा, चिनय और शिषप्टाचरण से रहित पाया, जान लिया 
कि विद्या का फल इसमें छुछ नहीं हुआ, घरन्‌ उल्टा विकार 
हो गया। है 

६ ६८) ऋषिजी अत्यंत धीर स्वाभाव और विशारू चित्र 
थे। उसके विनय रहित व्यवहार और प्रणामादि न करने पर 
क्रुद् और रुष्ट नहों हुए, चरन्‌ उसकी सम्यता और छाम के 
लिये ऐसी भूमिका से प्रदव क्रिया जिलसे उसका विद्या: 
अभिमान वायु की तरह उड़ गयां। और जब चद विद्या-अमि 
मान का ज्वर उसके सस्तिष्क से निकक गया, तो उसने जाच 
किया कि में पिता की अपेक्षा हीन वा तुच्छ हूँ और चह 
प्रइन यह था-- न्‍ का 

(६५ ) “ऐ श्वेतुऊेतु ) जिस उन्नति के घर्मड से तू चार वेदों 
का विद्वान होना सान रहा है, और जिस उन्नति के अभिमान 
से तू. सब विद्वानों पर घमंड कर रहा है, और जिस उच्नति के 
अहंकार से तुमने माता-पिता को प्रणाम भी चढ्ीं किया, चरन्‌ 
मुझ से ऊँचे स्थान पर आ खड़ा हुआ है, वद तुम में क्‍या 
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बक्षति हुई है, सुश पर अक्ष करो कि यथार्थ है चा अहंकार 
आज 

हर (७० ) “हे श्ेठकैंतु ! समस्त लेद और समस्त लौकिक 
चिद्यापँ जिस शुरु से ठसने पढ़ी है, उससे कभी यह प्रश्न भी 
किया है कि घह एक धछ्तु दया है जिसके सुनने से समस्त 
अनझुनी बस्तुएँ छुनी जाती हैं, और समस्त अज्ञात चस्तुर्ण 
हाथ हो आजादी हैं और समस्त वहीं लोची हुई बस्तु्णं अपने 
आप सोची हुई हो जाती हैं ।'' । 

(७६१ ) श्केत केतु मे काइ(-ि पिता | यह प्रश्न ही आपका 

ब्वश् है, दर्योंकि संभव ही -चहीं कि एक परतु के शान से अपने 
आप खमश्त बच्तुओं का ज्ञान हो जाय, और एक वस्तु के 
ध्रयण से समस्त वस्तुओं का अपने आप अ्रवण दो जाय, और 
एक वस्तु की चिता से समस्त वस्तुओं की अपने आप चिता 
ही जाय |! 
, (७९) ऋषि ने कद्दा-क्यों संमय नहीं, चरम यह तो 
अवश्य संभव है | देखी, जब मिट्टी का धान हो ज्ञाता है तो 
समस्त मिद्दी के पर्तवी का श्ञाव अपने आप हो जाता है कि 
चश््तब में सद मिद्ठी के वर्तव मिद्ठे ही है, और चैसे ही छोदे के 
घान से समस्त लोहे के श््रों का ज्ञान अपने आप हो जाता है 
कि समस्त यंत्र घास्तथ में छोहा ही है, और बैसे ही खचर्ण के 
शान से सुवर्ण के समस्त आश्ूषणों का अपने आप ज्ञान “हो 
जाता है कि चास्तव में थे सुधर्ण ही है । 

* (७३) ऐ पुत्र | यह तो एक साधारण तत्त्व-शातत्र से 
संवत: सिद्ध है, कि जिसको उपादाव कारण का ज्ञान हो जाय, 
चह उस कारण के समस्त कार्यो से अपने आप परिचित दो 
-जात है। जैसे यदि बच्चे से भी यह भवन किया जाय कि सोने के 
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आशभूषण सोना है या नहीं और मिद्दी की चस्तुएँ मिट्टी हैं या' 
नहीं, और छोटे के औज़ार छोदा हैं या नहीं, तो में विश्वास 
करता हूं कि हमारे ऋषिकुछ के पंच चर्षीय बालक भी बतदका 
देंगे कि वास्तव में मिट्टी के बर्तन मिद्दी ही दोते है और छुवर्ण 
के आभूषण खुवर्ण द्वी होते हैँ और लोहे के औज़ार छोहा ही 
होते है । आय 
(७४ ) जब कि हमारे ऋषिकुछ मै पाँच चर्ष के बच्चे तक 
सिएच्य करते हैँ कि मिट्टी के वर्तत मिट्टी ही द्ोते है और सुवर्ण 
के आभूषण खुबर्ण ही होते हैँ और लोहे के औज़ार लोहा दी होते 
है, इससे रुप० सिद्ध होता है कि उपादान कारण के ज्ञान से 
बसे कार्यो का अपने आप ज्ञान हो जाता है। आइचर्य है कि 
खुमऊों इस प्रत्यक्ष वा स्वतःखिद्ध शास्त्र से भी खबर नहीं, 
सो विज्ञान शास्त्र का भला क्‍या ही ठिकाना है। * 
(७५ ) ऐ प्यारो ! जब घ्वेतक्ेत ने अह्मविद्या के आचार्य 
से यह उप्राज्यान सुना, तो उसने चिचार किया और ज्ञान 
किया कि वास्तव में पितात्नी ठीक कदते हैं और अपने मन में 
' छब्नित हुआ कि यद्यपि मैं देखने में विद्ान्‌ पंडित हूँ किंतु इस 
खमय मैं अपने पूज्य पिवाजी के सम्मुत्र पाठशाला के शिशु के 
खम्तान भी नहीं हूँ। फ्योंकि जिप्त स्वतःसिद्ध शास्त्र क्रो 
पिताजी ने पूछा, मुझसे उसका उत्तर भी नहीं आया, और 
इमारे ऋषिकुछ के नावालिय बच्चे भी डसको जानते हैँ। इस 
लिये अब माद्धम हुआ कि हमारे कुल मैं उच्च कोटि की शिक्षा 
चली आती है, और जिंस ऋषिकुछ की शिक्षा मैंने पाई है धद्द . 
मुच्छ है । उसी समय पिताजी के चरणों पर गिर पड़ा और 
अत्यंत नश्नता पूर्वक उस ने अपरार्थों की क्षमा माँगी । 
- (७६ ) ऋषिज्ञी में कद्दा“-ि पुत्र | अंब बताओ, छुमने 


नल ज्ञाव की फसौडी 


कमी अपने गुर से यह भी पूछा है कि इस समस्त चर अचार 
जगत का उपादान कारण देया हैं जिसके कान से ये सब 
उयूस-घुक्म, शारीरिक-आत्मिक, लौकिक-पारलौकिक, थौ और 
ब्रह्मश्रेक का भी अपने आप ज्ञान दो जाता है। यदि पूछा है 
और तुमको मालूम दे तो हमको बतछाओ कि दम मालूम कर 
ठीक पतलाया दया बहीं।” ..... 7 पक 
(७७ ) खेलकेतु ने निवेदन किया-“दि पिताजी ] न मेंते 
ऋसी अपने गुयशी से इस धकार का मश्न किया और न उन्होंने 
खुझको बतलाया | है 
. (७ ) आर्षिजी नें कहा--“थदि तू इस हुगत्‌ के डपादान 
कारण को जाव टेत। तो चास्तव में यो छोक, ब्रह्मकोक, 
दैघता, समुद्र पथियी और दिशाओं का जाता और पॉडत ही: 
ड्ाता | उस समय समझ्त विहानों से विधान और पंडितों से 


' पंडित दो जाता । मिस्लंदेह उस समय तुसको अमिमान और 


थक बचित था । पर ऐसी दशा में जब कि तुझको उस कारण 
का फिचित भी श्ञाव नहीं, चरन्‌ मावसिक व मानुषी चिथा को 
दो प्राप्त किया है जो चिंलकुल उस्ची और तुच्छ है और कुछ 
छाम नहीं रखती, ऐला अभिमान और शणर्घ उचित नहीं । जल्द 
लौट ज्ञा, असी तुझकोी क,न की खानझप वेद भगवान्‌ से कुछ 
नकद नहीं मिला है । तू विरछुछ द्वाथ खाली है, जा अपने शुरू 
से इस धकार का प्रश्व कर। यदि चह उस घस्तु को जो हमने 
बतकाई है. जाबता है, तो मालूम करके जल्दी मेरे पास्त 
कौर आना ।? | कर 
5 (७५ ) बेवेतुकेतु मे घात-शत्त अणान करके निवेदन किया-- 

है पिताजी | मुझको दिश्वास है कि यह विद्या मेरे गुरु को 
नहीं मालूम, दर्योकि मैं शुद्ज्ी का अत्य॑त जिय पात्र था, इसंलिफे 


: प्रथम परिच्छेद्‌ न्नेर 


कि में आप के कुल का ब्राह्मण बढ़ा घुद्धिमान लड़का था, मेरे 
सम्रान और कोई लड़का गुरुकुलमें नहीं था, और मेरी चुद्धिमता 
फे कारण गुरुजी मुझको सबसे पिय समझते थे, और समस्त 
विद्या मुझको पढ़ा देते थे । जब उन्होंने कह्दा कि अब मेरे पास 
जितनी विदा थी, सब तुझको पढ़ा दी है, तब मैं घर को आया 
हैं, अब मेरा छोट जाया व्यर्थ है । डनको यह विद्या कभी स्वप्न 
में सी नहीं आई। यह घिचा आप के पास है और में आपका 
पुत्र है और अब भक्ति और धरद्धा से आपका शिष्य होता हैँ। 
मुझ शिष्पको धद चिद्या पढ़ा दीजिये जिसके ज्ञान से सब का 
अपने आप पान हो जाता है, और जिसके खुनने से सब 
( प्नसुना भी ) खुना जाता है और जिसको सोचने से सब - 
सोचा जाता हैं ” - 
(८० ) जब इवेतफैनु को ऋषिती ने अ्ंकार, घमंड और . 
भभिमान से घुत्य कर दिया, और वह ऐसा ही गया जैसा 
फि प्र अधीन, सरल स्वभाव और भोला भारछा होता है, और 
साथ इसके अपने ऊपर उसका विश्वास भी देखा, तब उसको 
अक्षघ्रिशा का अधिकारी जानकर कद्दा--ऐे मेरे प्रिय पुत्र | 
पहले नुम उसी प्रसिद्ध-निषम पर जो हमारे कुक में सामान्य 
यच्च्रे भी जानते हैँ, यह विश्वाल करो क्रि काये ठीक उपादाच 
कारण होता है, और उसी में वद्दी तीन उदाहरण स्मरण करों 
कि जसे खुवर्ण के भूषण छवर्ण ही होते है, मिद्ठी के । ३5 
मिट्टी ही दंते हैँ और लोद के औजञार सब लोहा दी दोते है, चेखे 
ही इस समस्त सुध्म-स्थूल भर्पच अर्थात्‌ आध्यात्मिक और आदि- 
भौतिक जगत का उपादान कारण केचल तीन ही है, और घद्द 
पृथ्वी, अग्नि, जल हैं | अत: यद्द समस्त जगत पृथ्वी, जल और 
अग्नि रुप ही है। और फ़िर उन्हीं उदादरणों के अछसार उच 


छैछ घास फी कक्षीटी' 


$ ॥, 
तीनों एथ्डी, अभ्वि और जल को कार्य जावकर, उसका उपादान 
काम परमात्मा में देखता हुआ, उनकी भी स रुप ही 
ज्ञानो। उत्से घाहर कोई घस्ठु लीं है ।” ॥ 
(5८१) है प्लेतकेतु ! मिट्टी के बर्दव ( कुज़ा प्याला ्रीनी ) ' 
सिह्ी से अधिक वस्तु छुछ नह फैचछ उसका साम दी रकखा 









जादा 9. वास्यव मैं सिद्दी की अंतिरिक घंह कुछ रे 
रखते, वश्य प्रिष्टी की अखललियत के घिना घह असतू वा 
मिथ्या हो है। इसलिये उनका भाम ही छिया जाता दैऔर , 


बरक्षय में द्िथार कर देखिए, तो घह मिट्टी मात्र है। 
कारण यह भी नहीं कहा झा कि मिट्टी उनकी रचना करतीं 
है, बर्योकि मिही मिद्ठी की <यजा नहीं कर सकती। अगर कई 
ज्ञापन कि पिट्े, मिद्ठो की रखवा ऋरती है, तो यह ऐसा चंचां 
है सैला कि गौर विएखय करे कि अपने आपको आप हो 
श्चता है। भौर ऐसा निएचय छड़के किया करते हैं, जैसा 
हमारे कुल है छोटे-छोटे लड़ते खेछ छुद में कहा करते है, देखो े 
हम आएही खडे होते है शौर आए ही बैठ जाते है, हम अपनी 
रचना आप हो ऋरते है, और यह उनका विलास और खेंल 
लाममाज्न वा केदल शब्द रूए ही है, और इसी को बुद्धिमान लोग, 
लड़कों का खेल कहा करते है। अतः तके-शात्र के वैत्ता जो . 
सोचते या माजते हूँ कि “बर्तन की मिद्दी-से भिन्न रचना होती 
है? चह बेचारे हमारे ऋषिकुछ के ऊड़कों का सा गेल खेलते 
हूँ, कोई दुद्धिमानी गहीं करते। इसी कारण: हम उनकों इस 
शह्मविद्या की पाठशाला का शिक्षु समझते हैं ! 
५ (८१ ) बेबारा त्ब-शास्र का विद्वान, जो ब्रह्म. विद्या की 
जिला का शिशमाज के 

रा रस कस 3६४ है, अब बर्तनों को मिद्ठी से पृथक समः 

: सबझ की दृष्ि से ही उनको प्रि्टी 


प्रथम परिच्छेट गा 
से भिन्न कल्पता है । और इस सम की असकछ्तिण्त चास्तव में 
बह कटपना है कि जो साधारण सुद्धि में पाई कादी है। प्रयोक्ति 
अब मिट्टी अभी पिड की आहति में पर्स थी जिससे 
खुपहार बतेन उत्तारता है, तो इस टप में वह पानी का 
अर्तन नहीं दो सकती थी, थगीण जब एछुम्दार में उस पिड 
से यर्तन उतार लिए किए वह चर्तद पायी के ही 
सकते हैं, इसलियी सा बर्तन मानी स पू४ है.” इस पकार 
को कहपना जो तक से ता्किक करता हैं, उसी प्रकार की 
ल्पना हैं अंखा सात पुरुण चाय हुए पाठुका में जल का 
अयाह- कल्पना पारता हुआ इसका चने सेगठ॒प्णा का हऋृतछ 
रखता है, तास्तथ में विचार पूर्यक्र देखें, तो बह प्वाल सौर सले 
अऔयल फॉान्पनिक और आरोपित ही हें । परन्तु जिस उफारए 
आंत पुरुष या झग रेत में जल का ख्याल या परत केरस: है कि 
इस मर स्थल में शल्त का प्रवाद है, इसी तरह तर्कशात्त्र का 
विद्वान मिद्ठी में वर्तनों को पृथक समझता है, कितु स्थिर बुछ्धि 
से चिचार कर देश्विए तो जेंसे चद फास्पनिक जल मद-ध्यक्त हे 
वस्तु मात्र दें. इसी तरह ख्याल! वतना की भारी से सिन्नता 
ख्याल मात्र है, बाहा में मिद्दी के अतिरिता टुछ विमान यहां ! 
और स्पष्ट हैं कि अकेटा सस्तिप्फ जब ख्याल करता है 
ख्यादे: कहन्लाता हैं, और जब सोचता या सभश्षता हैं; दे। 
सोच वा समझ बोला आता है, किंतु चास्तव में दोना मस्तिप्क 
डी हैं, और उनका परिवर्तन वेंचछ ख्याछी या सानसिद होंठो 
>हैं। अतः जयब रेत श्रांत दक्षा में मस्तिष्क वा बुद्धि को परिय- 
चैन देता है, तो ख्याल कदा जाता दें, और मिद्दी जब व्यचदार 
द्ववा में बुद्धि को परिवर्तन देता है, तो सीख या समझ कहा 
जाता है। और यह जी व्यवद्यार बुद्धि में आता है, डसी' प्रकार 


2 


छ२ छार की करसीयी 


का श्हस्य है जैसा कि स्वस्चक्काऊ में बुद्धि में ऐसा दी व्यवहार 
सिक होता है, और ज्ञाग्रत फाछ में यही घुछ्धि आशा करती है 
कि निद्रा में केक झुपोका रूऐो से ही चर्ताव था, घास्तव में कुछ 
. नहीं था, बैला ही- मिट्टी में जो आप्रत्‌ कालछ.में बर्तन उतग्ते हैं, 
एक रूर से ही दुसरे रूप निकलते है, और उसी तरह बर्ताव 
करते हैं, जैसा कि यह नींद में करते है, वास्तव में मिद्टी से अति* 
रिक्त वस्तु की कुछ रचना नहीं द्ोती, फ्योक्ति मिट्टी की सत्ता के. 
अतिरिक्त उवकी वास्वविस्ता केवक काट्पनिक रूप है, इससे 
- अतिरिक्त और छुछ वहीं । इस ऋरण मिट्टी से बर्तनों को पृथक 
- आलने बाझा तक शाह, सी भ्रांत शाख ही जानना चाहियेक 
हमारे ऋषिकुझ $ वो बरदे भी जानते है कि मारी के बर्तन 
माटी ही दोते है। ऐले बिद्वानों की तो हमारे लड़कों जेली भी 
बुद्धि रर्त | इस तक-शास्त्र के अभरमाव से तुम, अहंकार में 
. बुर थे, लिसने तुमझो उल्दा 2म दिया है, और तुम अपने दो 
कास्पविझ्त विज्ञार को ठोक मानकर श्रुति भगवती के विरोधी 
, हुए हो। विकार केबल बाग मात्र है, मिद्दी दी खत्‌ है। भरुत्त 
भगबंती तो स्पए आज्षा देती है कि ५० 
“बाबारंबए्ं विद्वारों नामजेय॑ सत्तिफेत्येय सत्यम्‌!! ॥ ४ ॥ 


दाम और विद्वार डेवछ वाणी मात्र हैं, मिद्दो हो सत्य है । 


ध्ग् 


(4३) है भय उूब ! जिस प्रकार स्वप्न में केवल आाह- 
लि है छुपर की व्यवद्दार देती हैँ, इसी तरह मिट्टी से वर्तन 


इस्तरले सप्रद मिद्ठी में से मानसिक्र वा ख्याली आक्ृतियाँ ही 
उतरतों व्यवहार या बर्ताव करती हैं, के यह घट है, यह 
“दाक्षा हैँ, थद धीनी है, यह हँडिया है, इत्यादि । विचार देखिए. 
तो चदी समग्र है कि सिद्े के बर्तन सिद्दी ही हैं, मिट्टी के अति- 
रिक्ष फेबड कालसजे द नाम ही हैं, और मिट्टी ही सत्य है | 


प्रथम परिच्छेद्‌ छू 


अतः भ्रुति' भगवती की आध्वानुसार तुम भी मिट्टी की ही सत्य 
जानी ओर बर्तनों की रचना उसमें चद्दी हमारे चालकों का 
खेल ओर विलास मिट्टी का समगझों। पर खेल वा चिकास 
खिलाड़ी बालकों के स्वरुप से मिन्न नहीं, पर्योक्ति देवदस ग्पढ़ा 
है और देवदत्त बेंटता ऐ, यद अवस्था देबदत्त की देवदत से 
भिन्न नहीं चहिक ठीक देवदत ही है । जेसे देंबदतस अब झड़ 
होता हैं, तय भो देचदत्त दो कहा जाता हैं, और जय देवदत्त देठ 
जाता है तव सी देवदत्त दी दोता ऐ। इस ऊठक ई टिक में देवदत्त 
कुछडदुसरा नद्ों हो जाता। और छड़ा होने तथा पैठने की दशाएँ.. 
कारपतिक या मानसिक आकुनियां दी हैं जो देखने धार के 
मस्तिष्क में आती है ओर देखदत के चिाल के कारण मस्तिष्क 
में आकृतियां उसी प्रकार दिखाई देती हैं जेंसा कि चींद में भा 
देखने घाले पर आकृतियों के वाद आहृतियाँ दियवाई देती है। 
अतः मिट्टी में से बर्तनों क्रा उतरना पैसा ही विकास मिट्टी | 
का है किससे देन्तने बार के मस्तिष्क में बर्तनों की आक्षतियाँ 
दिगवाई देती हैं, वास्तव में वद मिट्दी दी बाहर में विधमान सत्य 
£, और यर्तनों की आहृतियों का जो मस्तिष्क पर विछास होता 
है, यह असत मात्र और नाम माघ दी हैं। 

( ८७४ ) छे प्रिय पुत्र ब्चेतकरतु | जब छुम्हार सिद्टी से चर्चा 
की रचना करता है, तो पहले मिद्ठी का पिंड अर्थात्‌ गोला 
बनाता है, उस समय मिट्टो में गोंे की आकृति मस्तिष्क या 
स्याल में दिखाई देती हैं, और इस आकृति से आकारबान 
प्रिट्टी को देखता हुआ पुरुष उसका नास पिड बोलता है । फिए 
अब कुफ्दहार उस मिट्टी के मोलाकारं पिड से बतंन उतारता 
हैं, तो प्याछा, कूज़ा, त्रीनी देडियाँ इत्यादि चास-झण 
'छगातार उस मिट्टी के पिंडाकार से दिखाई देते हुए घंहके 


ज्म्ु 


अड्ैकी मिट्टी शेष जआाज्ृतियों से मस्तिष्क 'या '्याल में 
"दिलाई देखे है, पीट उसी गिद्दी का नाम प्याछा, क्ुज़ा चौनी, 
इंडिया इत्यादि संप्रा वही देखने बाका रच लेता है। विचार कर 
देखिए वो ये सूप ( क्षाउुसियाँ प्याला और क्ृन्ञादि) भरेख्ों 


पिट्टी के दिद्ञाकार है कब थीं और इसी तरह फिर उसमें से 
विधफ़ हुए £ै अखा फि इदाण के समय पक्र भाकृति से अनेक 
उत्ती हैं। इससे प्रात हुआ कि मिट्टी के चतेन 
के अविसिक काव्पनिक् आद्चत्तियाँ है, और 
चाहतब में मिह हो व्यवद्वार में सत्य है । ह॒ 
( ८४५) कुम्दार जब पिट्ठो के बर्तन उत्तारता है और मिट्टी के 
रपि् से जाकृतियों ५. आफ्ृतियां हो फृज़ा, प्याछा को सिध्या 
शिवमान हो ज्ञाती है, नो हन्दों भिन्न-भिन्न आहतियों से आकार- 
इत्व अश्नेद्दी मिद्दे को यह नर्दशाज्य पिन्न-मिन्ष मिद्टे मानता है। 
, स्थेपि पमिट्टो अकेली अधिभक्ष है, क्योंकि जिस धकार मिथ्या 
आहतियाँ उस पिड से निकली है, डसी तरह उन आकृतियाँ 
'का-सिध्या विभाग भी उसी फिंड से निफठता फिथ्या आऊतियों - 
को ही शसिन्न-सिन्र द्जाता है, बाह्तव हें बच अंतर उन्ही 
सिद्या शाइतियाँ के गुण था आहार क्या है, प्रिद्टी डससे 
विकारदान नहीं, तो भी पिद्दी को उसी आकृति से आकार 
चात्रो मानता हुआ पद तक शाज्ष आहतियाँ के शुण की भी 
मिट्टी के शुंण देखता है, और यह चूक ब भूछ मात है। 
(८९) शाह्मफारों का यद सर्च माननीय छिद्दाग्त है कि जो 
: 'छुण गुण में जा ससिगिक्तित होता या दिल्लाई रैता है, यदि किलो 
कारण जे शुणी मे चह अप्रबिए सिद्ध हो, तो बह गुण वास्तव 
में किसी दूसरे के गुण का प्रदेश वा आमास होता है। 
और वह रपट है कि उन बर्तनों हे तोड़ने से मिद्दी में, जो गुणों 
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है, अंतर या विभाग अन्तर्गत नहीं, और च्तनों की तैयारी में 
जो यह अंतर और विभाग माद्म द्वोता है, चास्‍्तव में तृणमयी 
अंश में है जो कि असत या सिध्या आकृतियाँ है, शुणी या 
मिट्टी में नहीं । इसो कारण हमारे सिद्धांत में विभक श्वद्ठप 
आकृति है, अधिष्ठान नहीं । 

(८७) कपड़े की जब गज्ञ मे नाप कर वराबर हुकड़े किया 
जाता है, वह विभाग वास्तव में उस कपड़े की आकृति मे होता 
है, खूत में, जो उस अकृति का अधिष्ठान है, नहीं होता । किंतु 
, ईस हेतु कि सखूत अपने आपकी चिएुटी झप आकृति के 
अधिष्ठान के स्थान पर है, उस आकृति के विभाग का भी चही 
अधिष्ठान है कि जो विभाग उस आहृति के अन्तर्यत है, क्योंकि. 
विभाग से वह अकृति विभाग के भुणवाल्दी तो हो सकती है; 
विभाग का अधिष्ठान नहा हो सकती | इसो कारण से हमारे 
शाख का यह सिद्धान्त है कि एक आकृति दूसरी आकृति का 
अधिष्ठान नहीं ही सकती । इससे सिद्ध होता है कि कपड़े का 
विभाग या दो टुकट्टे हो जाना यह सब्र वास्तव में कपड़े की 
आकृति में है, जो स्वम्‌ मिथ्या दै, खूत में नहीं जो सत्यवस्तु है, 
तौं भी खूत कपड़े की क्षाकृति का तथा कपड़े की आकृति के. 
घिसाम का अधिए्ठान है | इस दशा के विचार से तर्कशालत्यी सूत 
में भी चिभाग निदेत्रय करता है; और यह केवल भ्रम है। 

( ८८ ) इस विषय का पत्यक्षीकरण तुम पर श्वन्न की 
अचस्था में भली भाँति होगा, क्योंकि स्वप्त के समय चास्तत्र में 
अकेला स्वप्त देखने वाला ही द्ोता है, और यद्द स्पष्ट है कि स्वप्ठ 
की आहृतियाँ स्वप्त-काछ में स्वयं देखने वाले से ही निकरूती 
है, और जिस प्रकार चद आक्ृतियाँ द्रष्टा स्वरूप से निकलती हैं, 
डसी तरह उन आक्ृतियों का अंतर और विभाग भीः 


' औ६ शत की फरीौरी 


लाक्षीस्वकप से ही निकलता आह्ृतियों से सम्प्रत्तित द्वोता है हर 
इसी कारण वह आक्षतियाँ पुशकू एृथक्‌ दिलाई देती: है। और 
इस हेतु कि बृस्तुतः विद्ययान चहाँ देखनेहार ही होता है, 
और उन व्यक्षतियों का तथा उन आदइतियों के विधाग का भी 
अधिष्ठान वद्दी साक्षीस्वढए ही होता है, चह कटिपत विभाग 
तर स्वक्प में होने के कारण आहृतियाँ भी भिन्न-भिन्न सत्य 
दिखाई देदी है, और हटा ही अनेक-छा होकर दिखाई देता. है, 
किंतु चास्तव में त्रष्ठा स्वरूप में घिसक्ति नहीं ही जाती, क्योंकि 
आहतियाँ और आह्ृतियाँ का विभाग वास्तव में पिथ्या है, 
सत्य नहीं, और मिथ्या चस्तु असली चस्तु पर कुछ प्रभाव नहीं 
रखती यदि पिथ्या चस्तु अधिप्तान पर प्रभाव रखती होती, 
'तो झुमतृष्णा के जल ले वाछुका, जो उसका अधिष्ठान है, अच- 
इय भीम जाती। इस हेतु कि स्ुमतृष्णा के जल से मस्भूमि 
भीग चही जाती, इसी तरह एदप्न की म्रिथ्या आहतियों के 
धिमागे से द्रष्ठा स्थरूप विभक्त बहों हो जाता | इसी कारण 
हमारे शाल् में यह सिद्धांत होता है कि आकृति पर ही विनाश 
” आइछादित द्वीता है, अधिष्ठाव पर नहीं, यद्यपि विनाश और 
'स्थिति का अधिष्ठान भी वही है । आम 
(<९) धर्तेत डताशते समय मिट्टी के पिंड से जो मिथ्या 
आहवतियाँ ( छुज्ञा और प्याछा ) निकछ॒ती हैं, और उसी तरह 
उसकी विभक्ति सी इसी शक्तिका-पिड से. निकछत्ती उन आंक्- 
तियों में आ सम्मिलिंद होती है, वास्तव-में सब का अधिष्ठान 
वही झुत्तिका है जिससे कि बह आक्ृतियाँ ( फूज़ा और प्याला ) 
और उसकी विभक्ति निकछती है ।-और यद्यपि अधिष्ठान 
"के ज्याक् से यह विभ्लि शच्िका में प्रतीत . होती है, कितु 
धास्दव में बह सुत्तिका चिभक्त वहीं हो ज्ञाती। यदि चह उन 
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का अधिष्ठान रुप सत्तिका भी विभक्त हो ज्ञाती, तो विरोधी 
सिद्धांत सिद्ध हो जाता जो असस्मव है। क्योंकि यह अस- 
स्मव है, अतएव झत्तिका विसाज्य स्वरूप नहीं, चरन्‌ अभि- 
भाज्य स्वरूप था अधिष्ठान है। और जो बस्तु अपने में चिभाग 
और विकार पाय बिना अनेक रुप दोती है, चह नानारूप मिथ्या 
ही होता है, जैसा कि स्वप्त में उसको प्रमाण भरी भाँति घत्यक्ष 
होता है। इसलिए मिट्टी से मिह्दी के बत॑न का उतरता मिही का 
ही घिलास है, वास्तव में कुछ बाहर में प्रक्तिका को अनेक 
संख्या नहीं हो गई, इसलिये मिट्टी दी सत्य है | 
(९० ) श्वेतक्रेदु ने निवेदन किया--'मगवन्‌ ! सत्तिका 
का पिंड जिससे बर्तत निकलते है, स्पष्ट लघिदित है कि नाहा 
हो जाता है, क्‍योंकि ज्यों ज्यों बर्तत उतरते हैं, वैसे-चैसे 
सतक्तिकापिड़ नाश होता ज्ञाता है, अंत में जब सब वर्तन उत्तर 
जाते हैं, तो किर छुत्तिका-पिड शेष नहों रहता, और यह 
अत्यक्षीकरण उस सिद्धांत का विरोधी होता है, इसमें दया 
कारण दै ? | 
(९१ ) ऐ श्वेतकेतु ! मिट्टी का पिंड भी नाम-झुप खे 
चिशिए्ठ है, अधिशिष्ठ ( अर्थात्‌ चिशेषण रहित )- नहीं, और 
हमने जो यह सिद्धांत किया है विशेषण रहित झत्तिका 
में किया है जो नाम और रूप से परे है, क्योंकि 
सत्तिका-पिंडे गोलाकार परिमाण और पिड नाम से विशिष्ठ 
डै। और गोलाकार का यह स्पष्टीकरण, परिमाण और पिड 
नाम भी उसी तरद्द मिथ्या हैं, जिस तरह कि बर्तनों की 
आकृतियाँ और परिमाण-मिथ्या हैं, किंतु यह गुण और विशेषण 
जो पिंड नाम से मिट्टी में प्रकट छुआ है, निस्‍लेशेह उन आकृ- 
वतियाँ और परिमाण के स्पष्डीकरण का कारण है जो चर्तत नाम 
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पाते है, और इसी कारण खच्चिका के विए की दस घंतन उता- 
रे समय सथर आझारण या करतिका पता प्रथम विश्येषण वास 
दिया फरव हैं, ओर क्योंदि यहू प्रथंग सिदवाएण साशसान और 
प्िथ्या है इसलिये जिस-जिस परिमाण मे इससे नाना विशेषण, 
आह्वतियों ओर बर्तनों को संदया सिक्दडती जानो हैं, उसी- 
डसी परिसाण पे यह प्रधान बिश्षपण लो पद चाम से अमिहिन 
है, दवानि प्राता जाता है । जब सब उत्ंद उतर चुकने है, तो ये 
था चिशेषण संपूर्ण नाश दा मे किस इस प्रयम विद्रेषण 
के नाश; से शुद्ध छत्तिका नए नहीं दो सनी, धरने बह तो घना 
की आक्ृसियों, सेग्याओं, ना र घिष्ठानों में तत्त्व स्यसप से 
विद्यमान दिखाई देती है। वर्टि चह मिद्ी त्ञद्दों ज्ञाती ती 
फिर पर्तनों की आकछृतियों, विरोगण अर संख्या का अधिष्टान 
करन होता, आर बह नाग रूप आकृनियाँ तथा बतन कर्दो 
दिखाई देते ?। हाँ, इतसा अबदय £ कि बह शुद्ध झत्तिका पहिले 
घषम दिद्वेएण अर्थात्‌ पिद दाम से दिव्या: देती थी, अब व 
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शुद्ध खत्तिद्या बन नाम हे विगएणों में बेस ही विद्यमान 
दिखाई देती है | भतः इस श्र सत्तिका की ही सम सत्य और 
शिव प्रगात्पा ज्ञानी | और घह पदिले व इसरे घिदोषण तथा 
आक्षतियाँ उसी पै अध्यारोपित था देखने मा मिथ्या चस्तुएँ 
है। इसी कारण से हमारे सिद्धान्त में जगत फैवल ट्रिक्स 


।च्द जच्त बे 


जले दरतु का इन छाए झप रहाणे का अधभ्ििष्ठान है, चह्दी 
ख्त्य ६ 

(९२ ) है मगवन! मैंने आपके इस पृधम सिद्धांत को मली 
भांति मालूम फर छिया है, और जान लिया हैं. कि चास्तव में 
शुद्ध खात्तिका ही सत्य और शिक्ष परमात्मा है, मेरे गढ़ कुल में 
सो यह घृक्ष्म सिद्धांत स्थम्न में भी नदां आए, दरन में चिश्वास 
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करता हूँ कि यदि मेरा गुरु स्वय॑ आपसे शिक्षा पाये, तो वर्षों 
में यद्द सूक्ष्म सिद्धांत शायद्‌ उसक्ली समझ में आगे । 


(९३ ) दे प्रिये ! हमारे ऋषिकुछ में तो नवयुवक बच्चे 
शिवाचेण में ही इस सिद्धांत से परिचित हो जाते हैं। देखो 
हमारे कुछ के श्षेष्ठ आचार पें, जो प्रत्यक्ष शिवार्सनन के आरंस 
में बच्चे से कराते हैं, यही होता है कि पहले एक शुद्ध 
सुत्तिका का पिड चनाते हैं और फिए उसी में से उसी तरह 
झंद्वियाँ उत्तार लेते है और उसी मारी के पिड में जो रुद्र होता 
है, मिक्ताकर अर्चन करते हैं, और बह इसमें शुद्ध मिद्दी को शिव 
प्रमात्मा की भावना करता उन रद्वियाँकों रुद्र के सहित 
सर्व-प्रपंच रूप परमात्मा का ध्याव करता अखली एऋता को 
प्राप्त करता है। 

(९४ ) है भगवन ! बह शुद्ध झतिका को ही दयों नहीं 
अर्चन करने, इस प्रकार प्रथम विशेषण रूप पिड और झद्रियाँ 
उतारकर फिर उसी में मिलाकर फयों पूजते हैं ! 


(९५) ऐ पुत्र | शुक्ू परमात्मा चिना आत्म-ज्ञान और 
साक्षात्कार के, जो अभी आगे सूक्ष्म सिद्धांत से शात होगा, 
प्राप्त नहीं हो सकता | इसलिये विशेषण और आकृतियों में दी 
वह शुद्ध परमात्मा छुद्ध झत्तिका-रूप होकर हो उनको पिड 
दिखाई देता दे । इसलिये अज्ञानी के लिये, अर्थात्‌ ज्ञान भाष्त 
होने से पूर्व, घिशिप्र ( विशेषणवाल्ले ) में ही उपासना करनी 
चाहिये। 

(९६ ) हे सगवन्‌ ! विशेषणों में अज्ञानी को किस प्रकार 
शुद्ध प्रमात्मा दिखाई देता है, यद सल्ी साँति व्योरेवार बताइए, 
मेरी समझ में असी तक नहीं आया | 
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(९७ ) पे एुए | देखमा सी बधार झा पता है, एक साथ- | 
रण पर्शाव होता है और इसरा निशवण्ण दृशेन। बख्रभारी 
घ्यारे का जरे आवण्ण-सद्ित रेखना हैं, बह सावरण दर्शन 
पैर जो सहत्यस-ध्ाल में पता उवारकर सियतम को नग्त 
शा जाता है वह मिरापरण एर्शवन फटुलाला मै । असी तक जो 
तुमचो इस श्ति को ध्थाय्या में साझात्कार कराया गया हे 
घंद सावशुण दाक्षात्कार छ | काश ये शाप घक्ककर सवश्यरूप 
के अजुयब में चुददों काधात्पार ऐोगा। सो चर साक्षार्कार 

(०८ ) छिदाह के लमथ जग छुलाइन था आदर मे ठॉपिकर 
खाएं पर दूए्या के बाप ओर बिठाते ६, इस समय इुलहिन में 
इल्दा का जो खाक्षात्कार पे, चद लाररण साक्षात्कार के समान 
होदा है, कित राधि के सहदा्त में ऊब्र चह्म उतारकर दरदा 
इुलह्विन रमण ऋराते है लो बंद मिराधरण साक्षात्कार होता है । 
इसी तरह शिवार्द में उपायक् पुर को मिद्ठी के पिंड में जो 
उस्तु-गात्र शाद्घ घुत्तिका का दोता है, वह सावरण साश्षा- 
ऋरष है, ऋण हुूच चद्द उपतिपद् भाग से आत्म-झप का साक्षा- 
त्काए रूरया है पही खाक्षात्कार निरायरण होता है। संस्कृत- 
भाषा में साबरण साहाक्तार को सविशेष दर्शव' बोला करते 
है, और निशवर्ण खाक्षात्कार को निर्चिशेष दर्शन! कहा , 
ऋरद हे । 

९५ ) हे भगवन्‌ ! जिस तरह चछा पहना हुआ प्रियतम 
छाई भंत्रो के सम्पुख ही हो कियु ऊब तक किसी कारण से उस 
को पता न हो घह मियतस का दर्शव नहीं करता | इसी कारण 
में इससे एहले जो शिवाचेंद करता था इस दर्शन से रहित 
था | अच आपकी छएण से सचिका-पिंड में, जो कारण-कार्ये 
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भाद से अतीत चस्तु-मात्र साक्षात्‌ स्वरूप शिक्ष परमात्मा है, 
शास-रुप के आवरण में समावृत देखता हूँ । बह मेरी पहिली 
शृष्टि उसमें कार्य-भाव वा सष्टि ही की थी। 

( १०० ) भाय: सूर्ख छोग कार्य-साव वा खष्टि की दृष्टि के 
कारण ही इस उपालना से इनकारी होते है, और अब आपकी 
कृपा से वह्‌ दृष्दि ओर इनकार मेरा परूट गया है। 

(१०१) ऐ. पुत्र ! शाह्न में तीन प्रकार की दृष्टि लिखी 
हुई है, एक शाल्-दष्टि है, एक मन्ृष्य-हष्टि है, और एक 
डउल्दक-दष्टि है | जो संबंध उल्दूक-दष्टि की मन्नष्य-दृष्टि से है 
चही संबंध' मजुष्य-टष्टि को शास्र-दप्टि से है, किंतु इतना 
अंतर है कि उल्लक-दष्टि मनुष्य-दष्टि नहीं हो सकती, किंतु 
मलुष्य-द॒ष्टि विद्या अध्ययन से शास्त्र-दष्टि हो सकती है। 

(१०३ ) देखो, दोपहर के समय निर्मल आकाश में जब 
सूर्य मध्याकाश में होता है, तो मह्ुष्य-दृष्टि में दिन होता है 
किंतु उठ्ल्' उसमें बारह बजे शत के अंधकार को देखता है । 
और, मचु॒ष्य' यदि उल्लू को बतला दे कि रात नहीं वरन्‌ दिन है 
तो विश्वास नहीं करता वह्कि इनकार करता है। और मलुष्य 
की दृष्टि भी, जो यद्यपि शाझ्म-इष्टि के चिचार से पैसी ही है 
( पर्योकिक अधिद्या या अनादि अज्ञान से यह दृष्दि उच्लू के 
समान मद्दापेज़ स्वरूप परमात्मा में, जो शुद्ध झत्तिका है, पिड 
और मारी के वर्तव देखती है) और शास्त-दृष्टि उसकी दृष्टि 
को पलटा चाहती है, और इस हेतु कि मलुष्य शाख्र-दष्टि को 
ध्यान करने के बाद जान सकता है, इसलिये उसकी दृष्टि 
शास्त्र-दष्टि के अधीन है । 

._ (१०३ ) शाह् की दृष्टि और मन्ृष्य की दृष्टि में संबंध ठीक 
छीक चद्दी है जो युवक-दष्टि और वाल-दृष्टि में होता है | कयों- 
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फि अँघेशी रात के समय जी बचा रस्सी में सप का भाक 
करता सर्प देखता है, और युवक्न-दृष्टि से सर्पतदीं रस्ली दै ऐसा 
घिएदास करता है, और फिर वह ( बाल-दृष्टि ) युवक्र-दृष्टि के 
अधीन हो जाती है, और अंत में गुवक-दछ्ठि जब सको भी 
होती है, तो उस समय उस शुद्ध उपष्टि का उसे आनंद होता 
है। इसी कारण चालक को जब,तक कि वह चय/्माप्त ( खुचक ) 
न हो, सुबक की अधीनता में वर्ताब करता चाहिए । यदि वह: 
शुबक की अधीनता और आजशाकारिता से सिकझुकर अपनी 
दृष्टि पर बर्ताव करेगा, लो वह हानि का हेतु होगा | इसी प्रकार 
प्रत्वेक्त समुष्य को जब तक कि उसे तत्व-खाक्षात्कार न ही 
शाख की अधीनता में व्ताच करना चाहिए, अल्यथा पॉर- 
कौकिक हानि का हेतु दोगा । 

( ९०७ ) है भगचलस ! इस समय घाय: लोग परमात्म- 
पूजन से इच्कारी हैँ और बराबर समाएँ करते हैं, जैसे कोई 
समा आय-लमाज़ बास से होती है, कोई सभा चह्म-समाज 
नाम के होती है, और परमात्म-पूकन तथा छुछ धार की 
चार्तों को थी चद छोय बद्छ्ध देना चाहते हैं । ( इनके विषय में 
आपका फैला विद्धार है ! ) 

(१०५ ) ऐ पुत्र | “इन सभावाक्ों को तुम उल्तकों- को 
सभा जान लेना | जैसे उलुक ( चिसगादड़े ) दिन में अंधकार- 

-मथी शत देखते हुए एक चृक्ष पर इकट्ठा हो लटकते. है. और 
फोछाहल करते है, किंतु अपवी दृष्टि में जो अनादि अक्षान का 
अन्षकार रखते है उड़ने का मार्च नहीं देख सकते, उसी - तरह 
यह उल्दूऋ-दष्टि वाले लोग भी श्रुति सगवती की आज्ञाकारिता 
से निकलकर व्यथ ही पड़े भटकते हैं। 


(१०६ ) हे सगवन्‌ ! अन्य देश-के लोग शी अपना-अपना 
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दास्त्र सिश्ष-सिन्न रखते हैं और वह परसात्म-पूजन से इस्कार 
करनते हैं, और अपनी-अपनी दृष्टि को अपने-अपने शास्त्र की 
डष्टि के अधीन समझते हैं। ( इनके विषय में आपका क्‍या 
विचार है १ ) - 
.. (१०७) ऐ पुत्र ! बद लोग भी वास्तव में उल्दकें-दष्टि रखते 
है, किंतु आरय-लमाज और ब्रह्म-समाजवाले छोग, जो बेंद से 
इल्कार नहीं करते, हम आशा करते हैं कि इस पुस्तक ( साक्षा- 
स्कार की कसौरी ) के अध्ययन से सत्य मार्ग पर आ जायँगे ; 
और ये चिरेशी लोग जो वेद से इनकार करते,है, आशा नहीं 
कि इस जस्म में सत्य-मार्ग पर आपे, क्योंकि वह अपने ही घर्म- 
अंधों पर हु करके मुक्ति का भरोखा करते है । 

( १०८) शास्त्र का रहंस्‍्य यह हैं कि मनुष्य. अपने अज्ञान 
से अपने ही स्वरूप को अज्ञान के आवरण में उसी तरह नाना- 
सप देग्वता है जेसे कि स्वप्न में नींद के कारण अपने आपको 
अज्ञान की सूरत में नानारूप देखता है, और बेद भगवान्‌ 
अपनी एक ऐसी महिमा रूप विभूति है, कि उसको उलदे दर्शन 
से रोककर उसका वास्तविक स्वरूप उस पर अत्यक्ष कराता 
है, जिससे उसे ,अनाव का नाश हो जाता है, अज्ञान की 
नानारूपता उड़ ज्ञाती है, और अपने स्वरूप की एकता में 
चद ये-परवाद ( संतुए ) होता है। अतः आरंभ में चुद्धि का और 
बैंद का झगड़ा हो जाता है, क्योंकि बुद्धि तो वाचात्व को सत्य 
जानती है और वेद दानात्व को मिथ्या और नानात्व-दर्शी को 
अड्लैत तत्व सिद्ध करता है । और बिरेशियोँ के. घर्म-पथों में यद्द 
बहस्य पाप्त नहीं, इसलिये वह केवल शास्राभाल है | 

( १०९ ) है सगवन | यदि आपके निकट समस्त (घर्म-अंथ ) 
अड्जैत परमात्मा की द्वी विभूतियाँ हैं और वेद सगवान्‌ मी उसकी 
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विभूति ही है, तो कुरान भी उसी परमात्मा की विभूति है, फिर 
क्यों नहीं उसको शाम मान लिया जाता ? शास्त्राभास क्यों 
' क्द्दा जाता है ! 

(११० ),.ऐ पुत्र | बैद और छुशन दीलनों घास्तच में उस 
एकमेबाहितीय की विभूतियाँ या महिमायें हैँ किन्तु अन्तर यद्द 
है क्वि छेद उस ( परसात्मा ) के स्वरुप का पर्णन करनेवाली 

एणी है, और फूरान उसके वेंसव का पर्णन कश्नेचाली चाणी 

। अतः जो पघिसूतियाँ या महिसाय किसी छारण से स्वरुप के: 
वर्णन से संबंध 'रखती है, धद महिलताएँ निञ्ञ आत्म-स्वरूप का 
चिन्तन कश्ती आत्मा मे ली हो जाती है, और निजात्मा में 
साक्षात्कार स्वरूप, आनब्दू. ज्ञौर खसत्यध्वकप हो जाती 
हैँ । इसी को शाज्ष में छुक्ति दोकते है | कौर जी विभूतियाँ या 
महिमाएँ वेभव के चर्णन में ही फँली दीतो है, घह सददिय नरक 
औरर सदिच स्वर्ग में, जोकि घ्वर्गीय रंडियों का चकरां है, 
चच्चार लगाती वा ऊूगचाती रहती है । 

(१११) है भभवय्‌ | आपसे क्रिस सरद मात््म किया कि 
वेद सगवाद परसात्सा के रवरुप का वर्णन करता है और 
' कुटान परत्मा के ऐेंडुएर्य थ१ बेंसव का पर्णन करता है ? ः 

(११६ ) ऐ एुछ८ | इएवर-बाणी शए मा हदैसमा का बेसच-चणंन 
और इ्वचप-नणन सख्ती घर्णन-शेल्ती से ही घुद्धिमान, जान 
खेते है। जैसे कि कुराण सरहद इनफाल आयत पहलकी में 
लिखा ऐ-- 
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में मन असल ल के घिषय 
हे, ता आज्ञा दो कि छूट का घन थर तो भज्ञाह को 
दो या रखुछ की ।" अतः, यह आज्ञा परप्ात्मा के चेभव के 
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चोतक है; और नवी के एक द्वाथ में तलवार और दुसरे हाथ में 
भतिन्ना, यह बेंसव का वर्णन दहों तो कया है। परन्तु दस शानी 
पुरुष परमात्म देव को जिस विभूति में घट मकर होते हैँ, उसी 
में पहचान ज्ञाया करते हैं! 

( ११३ ) बेर-रुपी विभूनि में परमात्मा का उन्रछूप-चर्णन यों 
अतीत द्वोता है कि शुत्ति भगवती स्पष्ट दर्णन करती है कि 
आत्मा की जावने बाला ही आनंद की प्राप्त होता है, “तरसि 
शोकमात्मचित्‌ ।” और फ्षि-प्रुनि के हाथ में तलवार नहीं वल्कि 
धातज्र दे जिससे भ्रुतियों का तात्पर्य मसुष्य पर ग्रकर द्ोता वा 
खुलता है | 

( ११४ ) है भगवन ! फिर आपने किस पकार जाना कि 
चेद आत्मा का साक्षार्क्वार कराता है. और कुरान आत्म-ज्ाद 
का विरोधी हैं? 

(११५ ) ऐं पुत्र ! भ्रुति-सगवती स्पष्ट आज्ञा देती है 
के “आत्मा था अरे द्वष्टव्यः शोतव्यों मन्तब्यों निदिध्यासि- 
तब्यः अर्थात्‌ आत्मा देखने योग्य, सुनने योग्य, मनन करने 
योग्य और निद्ध्यासन करने योग्य है। इस श्रुति से शात 
हुआ कि बैद का सच्चा तात्पर्य आत्म-साक्षात्कार है; और जिनके 
हाथ में कुरान है बह तरूबार से बढ़ कर यह आज्ञा एक दृाथ 
में रखते हैं कि-- किक, 
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अर्थान्‌ पे लोगो ! तुम परमात्मा-स्वरूप का चिन्तव मत 
करी बह्कि उसके गुणों का चिन्तन करो। अतः खिद्ध हुआ 
कि जो चिसूतियाँ वैभव के वर्णन 'में फैसी दोनी हैं, वह सदैव 
गुणाजुवाद के बृत्त में अधिकतर घिरी होती हैं। और जो 
पिभूतियाँ स्वरूप-चर्णन के दत्त में आती है ये नित्य अद्वंत 


णर्‌ ६ साक्षात्कार की करसीरी 


स्वरुप परमात्मा हैं तद्रप होती माला शुर्णों के चंध्न स मुक्त 
दोदी है । संसार और धर्म का यह पृ रहस्य है | 

(सूचना )->संबर ८७ से केकर यहाँ तह जो व्याय्या है वद 
अछुचादक ने प्रतिता-पूत्ता, पी इस शत्ति से विकत्नतो है, टस 
के प्रमाण हेतु धविम्रा-पूजनन से एन्कार ऋश्मेचा्ों के लिये 
अधिक छिस्ी है।उपनिपदोी हें तो दतनों ही श्रति है कि 
मिट्टी है जो बाय-ह ९ है चद्द मिथ्या है. और सका दी 
सत्य है ! मो फिर अनृवाद आय्क्त होता हैं। यहाँ से 


च्> 


आगे घूद् का अगुवाद समध्िए | 
(६६६) दे ऐेतफेश ! अंसे सूत को चिपुटी रूप समूद से 
की सूत एट के कप है भक होता है क्र जिस पट को कौई 
बुद्धिमाद मनुष्य सु से मिन्न करके नहीं पेख सकता ; वैसे ही 
भृत्तिका छुप बर्तन हैं, जे शतिका के शिछास्र से भकर हुए हैं, 
कोई भी बुद्धिमान महुप्य उनके शूक्तिका से मिक्ष करे नहीं 
दस खसक्षत | 
| (१६१७) चुद्धिभान तो क्या वच्च जाधारण बाजारी लोग 
भी पट की सूच और घट को सुतिका ही जानते है। देखो, यदि 
कोई घूर्ख दंतुबाय ( जुटाए्टा ) ए८ पैदल: करके बाजार में ले 
काय और बज्ञाज़ से यह हल करे शि इस बसी में पाँच सेर 
पद है उनका सल्य एूस्े शरलूग दो और इस जो पट की 
चिता ले एक अधिक आाहति पट को बनी हुई है, उसका सुल्य 


गदे दो, दो ऐसे तंतुद्यण का पञाज छोग डपद्ास ही 
है। इसे तरह तर्क-शाक्र 


मी सूत में पट की भिन्न मानता 
पहाद का पात्न हे | मे 


का 


ञ् 
है 


६ ११८) हसारी इतदी विश्तार-पूर्वक ध्याख्या का यही 
परिणाम है कि कार्य पदाय हे जो उपदान कारण है वही 


साक्षात्कार हो कछौरी पका 


सत्य है और उसमें कार्य पदार्थ मिथ्या सांत्र ही पपें। हैं। जैले' 
रज्जु में जो सर्प दिग्वाई देता है, फ्रघेछ मिथ्यों बास-मात्र हो है, 

और रण्जु से मिन्न स्थिति उसकी नहीं; या जैले आकाह में जो 
मिथ्या गस्धवनगर योंही दिवाई देता है, खढ़ चास्वव हें 

उत्पन्न नहीं हुआ; चेसे ही टपादाव कारण में की इसमे फरा४ 

दिखाई देते है, उसी प्रकार मिध्या गाद में और था ही दिखाई 

देते है । 

(सूतरना)--पहाँ तक-ऋषि ी मे आर 
किया, अब परिणामबाद आरंग होसः है 
जो तत्त्त-वेताओं का मत है भछ्ती माँसे पिद्ध हं। 

( बिज्वप्ति )--विद्त द्वी कि ऊगसू की रचने 
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(्‌ 
चाद (३) और विचर्तवाद | प्रथन दो सत के छोंग कारण से 
कार्य को बस्तुतः मित्र ओर सम स्थिति थे इतटासिवाका 
मानते है, और अस्तिम मत के छोग, जो तत्वद्ेंद्ा हैं, आरए 


मे कार्य को चस्तुतः उत्पन्न नहीं मानते बरच उस असम स्थिसि - 
चला देखने मात्र दी मानते हैं। और उस पहिले दो पतों में जो 


कार्य को रचित और चस्तुतः उत्पन्न मानते है, केवल उतना 

अंतर है कि पहिले मतवाला कारण में बिकाद के लि दे 

_ की रचना और उत्पत्ति करपना करता है, और दूलरे लत उछा 
कारण का विकार तथा कार्य की उत्पत्ति मानता है। ेु 

( ११९ ) ऐ ग्वैतकेतु | सुत्तिका के वर्तेत झुतिका के दि कर रे 

नहीं उतरते, और सुबर्ण के सूपण खुबर्ण के विकार थे उतने 

जहीं होते, और छोदे के श्र लोदे के विकार से उत्पक्ष रह दोते, 

कितु दूध के विकार से जो दद्दी बनता है वास्तव में द्थ्् कै 

विकार से बनता है, क्‍योंकि जब दूध का दही बनता के तो फिर 


$ 
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बही में दूध दिखाई नहीं देता; पर मिट्टी के वर्तन मै मिट्टी, खुचर्ण 
के भूषण दे झुरवर्ण और लोहे के हथियार में छोह्दा दिखाई देता 
रहता है, इसलिये मिट्टी और सचर्ण और छोद्दा अपरिचर्तन- 
शील अर्थाद बिर्दिक्षार है। और दही में जो दुध दिखाई नद्दीं देता, . 
घांश्तव में वाशदाब्‌ हो जाता है; और सिद्दी, सोना तथा लोहा 
जो आपने कार्यों है. छगासार दिखाई देते है नाशवान्‌ नहीं 
होते | इससे धात हुआ कि उपादान कारण का नाश आवश्यक 
बरी । र जी 2०2 ७र 
. (१४७ ) है भगवन्‌ ! जब कि आप दूध को वाशवान्‌ मानते 
हैं भीर वही को उत्पक्ष हुआ, तो दूध वास्तव में दही का 
बपादाब कारण ही हैं, फिर कहना चाहिए कि कहीं-कहीं: 
डउपाद्ान कारण नाशवायू था विकारवान्‌ नहीं होता और 
कहों-कहीं बाशवान और विकारवाब्‌ होता है, जेसे कि दूध 
और दद्दी में अलुभष होता है।किंतु सोने में भूषण, मिट्टी में 
दर्दन और लोहे दें श्र जो बनता है, लोहा मिट्टी 'खोना नहीं... 
बंदूलता, इससे सब के लिये यह निग्रम नहीं निकक सकता कि. 
कारण का दाह आवश्यक नहीं । 4 कह | 

. (१९१) ऐ पुत्र | दूध से जो दद्दी बनता है, तो दही का - 
दूध उपादोन कारण नहीं है, कर्योंकि जो वस्तु कार्य में कार्य का. 
कारज हो औरे उसी में उसका तस्व वा स्वरूप होकर कार्य में 
दिखाई देती रहे, वही वास्दद में उपादान कारण होती है.। 
आर जो बस्तु कार्य का कारण तो हो किंतु बाश था घिकार' 
के पश्चात्‌ स्वतः उत्पज्ञ और कार्य हो, बह निमित्त क्रारण तो 
द्ोती हे, _पादीन कारण नहीं होती । यह सब शाह्मकारों का 

उप में फिर दूध दही का पेड्ुप छुआ नहीं दिखाई देता, इस्कः 
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तन 


लिये वद दद्दो का उपादान कारण नहीं है, परम हुदी का 
निमित्त कारण है । 

( १४२ ) हे भगवन ! यदि |ए दही का उपादाद कारण 
नहीं, तो फिर दही का उपादान फारण छपरा ने ? द्वीक्ति लो 

' बस्तु अस्तित्ववालों उत्पन्न दोती है, उसके दो साइज अवश्य 

ही होते दे; एक उपादान कारण, उसरा विधित कारण ! भऔीर 
यदि दी का उपादान कारण कोई नहीं, तो फलनत से संग की 
उत्पक्ति आवश्यक हो ज्ञाचगी । 7 रह छाथस अखध्मल है, 
इससे यही मान लेना चाहिए छि दूध बास्त० में रहा का टापा- 
दान कारण है और खदास या फासे एतादि सिशिल धारण | ।: 

(१५३) ५ दवेतकेन ! जो विकारतान होतः हैं, लह दणा-- 
दान कारण नहीं होता, और दूध द्दी की दशा में दिक्तारवान 
है, इसलिये टपादान कारण नहों हों सकता। देहो का शस- 
दान कारण धास्तस में तीन तत्व ( पूप्यी, जल और अपन ) ही 
है, जिसपर पत्ती घास इत्यादि की आरतियाँ आ गई और शिंए' 
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पश्ुओं ने उस (घास आदि ) ये खांषा। तो प्र्धस 
आकृति यिकारवान्‌ होकर रक्त प्त भरे और ख्लिद रक्क दिकारए- 


थान्‌ होकर दूथ बन गया और फिर दूघ परिव्ि होवाश दही 
बन जया / अतः पत्ती घास इत्यादि सिक्कार झाद् 
पश्चास्‌ आकृति ददी का निमित्त दारण ४3 आह यही तीन 
तत्व जिनमें जे आकृत्तियाँ बिश्वमादच अधि आन हीदी हि 
प्रत्येक आऊति की उपादान काणण हैं।उः 7 दही का उपदाद 
कारण भी यही तीन तत्त्त 

(१४४ ) ऐ स्वेतकेतु ! शब्दि, जल; मिट्टी थे तान तंत्त ही 
विभिन्न रुप घास, रक्त, दुध दही छाँछ मच्खत को धारण का 
चले आते दे, क्योंकि दर बाए परिवतन मे यही अध्ति पानी 


६: साक्षात्कार की करसोरी 


ट्री का रंग छाल सफेर 'हाछा उसक कप में तहुप होकर 
कई प ३ & «बा च्ण हों गन क, 
दिखाई देता है, और जो बस्तु कार्य में फारण होकर उसी रंग 


पुर उसके स्वरुप में दिखाई हे. घड़ी डपादान कारण द्यौती 
है, इसलिये द्दी का उपादात कारण उपर्ुन्दर तीन तत्व हैं और 
- बह नाशदान नहीं । यही सत है । 
[ १४४) जैसे कि फिट्टी का पिड, जो पिंद के माप्र-रूप से 
'बिंशिष्ठ है, घास्तव में मिद्धी के दर्ततों का उपादात कारण नहों, 
मेड: विशेषणनाक्ता ही उपाद्यन करण होतो तो 
घत्तनों में बह जो पिंड लाम-रझूप से दिशिप्ट ह बर्तनों की अस- 
'दौयत और अाक्षति में प्रपिषट दशा दिग्धाई देता | परन्तु बह 
विशिष्ट इन बर्तनों में प्रधिष्य हुआ दिाई नहीं देता, बरन्‌ सूछ 
उत्त्व जो शुद्ध छुछिका है बद अपने पहिद्रे आरोधित नाम-झूप 
के घिशेषण को त्याग करके वर्तनों के नाम ऐप से बर्तनों में 
5 हो रहा है। इससे प्रात हुआ कि पिशिए पदार्थ षच्तु 
'नदीव दंगरण नहीं होता, बरनू विशिष्ट में जो साग 
गले तक््य का विशपण के त्याम के पश्चात्‌ पचित्र 
सिद्ध पता है वही बारतद में डपादाद कारण होता मै, और 
तरह रशितक्ष विशेषण वास्तव में निभित्त कारण दोता है, और “ 
'गाशवान्‌ शोक है । इसो फारण हमारा सिद्धांत यद्द है कि 
पथ | विशप्णों से सदैय रहित होता है। 
सी आतिसा का पिद, जो नाम, सप और पिंड 
दे इसकी यदि तोड़ दिया ज्ञाय, तो खंड- 
ऊँपी सु और पवित्र शच्तिका हो बर्तनों के रूप में दिखाई देती 
हु; जि ए बात से विशिष्ट हुईं घदनों में दिलाई नहीं देतो; बेसे 
ही मिद्ठी एली, आय ये तोन तत्त्त ही घास-पात, खून-दूशध से 
+जशए हुए दद्दी में नहीं दिखाई इसे, घबरन घास पात खूत दूध, 
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जो उन गुणों और नामों से रहित हैं, छाछ सफेद स्थाद दही में 
दिखाई देते है ) यही दशा समस्त संखार की है। इससे 
यही निकरता है कि समस्त संसार का उपादान कारण 
चास्तव में शुद्ध तीनों तत्त हे और समस्त संसार तत्व रझप 
ही हे । 

है १४७ ) उपयुक्त व्यास्या का तातपय यद है कि जो वस्तु 
उत्पत्ति-काल में विकारधान होती है बह इध की तरह उपादान- 
कारण नहीँ होती, वरन्‌ जो पस्तु चिकारवान नहों' द्वोती और: 
उत्पन्न पदार्थ में दिग्वाई देती रदती है, घद्दी उस उत्पन्न की उपा- 
दान कारण होती हैं। इसी कारण श्रुति भगवती ने उदाहरण में 
मिद्दी और सोना और लोहे को उपादान कारण स्वीकार कियी 
है। फ्योंक्ति बर्तन, भूषण और औज्ञार के उत्पक्ष दोते समय मिद्दी 
सोना था लोदा उनमें तद्रप हुआ दिखाई देता है। यदि यह 
म्रिद्ठा सोना वा छोहा द्ंन और भूषण और शास्त्रों के विकार 

: से स्वयं चिकारचान्‌ होता तो दुध जले दही होने पर दही में 
दिखाई नहीं देता; बेस दी मिट्टी सोना या छोद्दा सी परिवतंत्र 
होने पर परिवर्तित पदार्थ में दिखाई न देता | परन्तु घुरकी, चाला,. 
माला आदि भूषण खोने में उत्पन्न होते हैं और सोना उन में 
दिखाई देता दे, इसो कारण सोना आदि भूषण आदि के घिका- 
रवान्‌ तत्व नहीं, वरन्‌ निर्विकार तत्त्व सिद्ध है। 

( खूचना ) यहाँ तक ऋषिजी ने उपादान कारण को खत्य 
और अधिनाशी सिद्ध किया जिसको चेदांत की परिभापा से 
'सत्त' बोलते है, अब उपादान कारण की एकता को सिद्ध 
करने के लिये कारण और कार्य के पूर्णवया भ्रेद्‌ तथा किसी 
अंश में भेद का खंडन करते है । 

(सुचना) शास्कारों के तीन मत हैं, तकेशाल्न वाले- 
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अर्थात्‌ नैयायिक्त तो उपादात कारण और कार्य में पूर्णतया: 
-औैद मानते हैं। और जांख्य-शास्म तथा सेदामेद आदि मौर्मासा 
के आचार्य कार्य को उद्ादान कार्ण से किसी अंश में भिन्न 
और किसी अंश में शमिन्न दा दहूए सिद्ध करते हैं । और तत्त्व 
चैचा कार्य को ठीक उपादान कारण हो अल्ुलधान ऋरते हैं। 
(१५८ ) है शिय | राख्य-शाल और कुछ. सोमासा-शाल 
विद्वान जो कार्य को उपादान कारण से किसो अंश में वही 
भेर किसी अंश में पृथरू खिद्ध करते हैं और तर्क-शास्त्री जो . 
ई को उंपादाव कारण से पूर्णतया पृथक सानते है, ये सब 
है, सत्य नहीं। फर्योक्ति जो बच्छुएँ सौतर से एयक पृथक होती 
हैं बह सिज्-मिन्ष अधिष्ठाव में रहती है, जेसे कि घोड़े, माय 
परझ्पर मित्र है, सिक्षस्िन्न घर्सो में ही रह सकते है । जहाँ 
ओोड़ा रहता है, घहाँ माय वहीं रद सकती, वरिक पहले जब घोड़ा 
उस सकाम से निकाला जाय, तभी गाय उस मकान में रह 
खझकती हैं, और जब दक घोड़। एक मकान में रहता है, तब. 
तक उस मकान में गाये प्रतिष्य नहीं हो सहझतों हैं । यदि वह 
एक ही खम्य में एक हो सकान में प्रत्तिष्य हों, तो एक ही मकान 
में शरीरों का पक दुसरे मे प्रतिष्द होता आवश्यक हो जायगा, 
और यह खूब दिचारदानों- के निकट असंभव है.। तक 
( १६९ ) यह नहों श्रम करना चाहिए कि दच और शकर 
धण्स्ार फिले हुए एक ही स्थाच मै रह सकते है, बरन एक 
पके प्याले मे जितने स्थात में दुग्ध के अंश रहते हैँ उसी स्थान 
हैँ चीनी महीं रहती, और जितने स्थान में चीनी के अंश रहते 
है उठने स्थान में दूध नहीं रहता, हा दुष्घ के अंश और. चीनी 
के अर घेसी दिथि से निकव्यर्ती स्थानों में रहते हैं. कि दुष्घ 
का घत्येक्ष परमाणु चीनी के प्रत्येक परमाणु से मिला हुआ 
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ऋमदाः स्थित और स्थिर होता है, और मल्ुष्य को इस ऐसी 
रचना चिशेंष के कारण उसमें सम्मिलित और अफ्रेसि अधिप्ठान 
का प्रम होता है । 


( १३० ) इस बात के प्रमाण के लिये कल्पना करो कि 
एक प्याला दुध से कवालब भरा हुआ है,'और फिर उसपर 
चार तोला चीनी डोछ दो, ठो उस दशा में उतने ही दूध के. 
परमाणु प्याले से निकल जायेंगे जितने कि उस ध्थान में रहते 
थे कि जिसमें चार तोला जोनी के किये स्थाव हो। और फिर 
चह परमाणु दूध के शेष परमाणुओं से उसी तरह प्याले में क्रमशः 
स्थित और स्थिर होंगे जेसा कि ऊपर संमिश्नण की अवस्था में 
चर्णन किया गया है! इससे शात छुआ कि दी बस्तुएँ एक 
झुथान में एक समय में नहीं रह सकतीं। 


(१३१ ) जो लोग कार्य को उपादाव कारण से पुधक्‌ 
, मानते हैं, उनसे यंही प्रश्व करना चाहिए कि कार्य अपने 
उपादान से पृथक्‌ स्थान में रहता है या नहीं ? यदि बह उत्तर 
दे कि पृथक स्थान में रहता हैं. तो उसका यह उत्तर एपष्ड 
सूखेता है, फ्योंकि कार्य अपने डपादान कारण से सिन्ष स्थौच 
- ( अधिष्ठान ) में स्थिर नहीं डोता | और यदि यह उत्तर दे कि 
कार्य और उपादान कारण एक ही स्थान ( अधिष्ठान ) में रहते 
हैं, तो सिद्ध दे कि वद् परस्पर मिले हुए हैं, पृथक नहीं। और 
आंख्य-शाप्र के वेचा जो कार्य कौ उपादात . कारण ले किसी 
हेतु में पक और किसी हेतु मे भिन्न मावता हैं, उसका यह 
कथन स्थये परस्पर विरोधी पदार्थों का एक शथाव पर एुकन् 
होना स्वीकार करना है। और पद अर्भव है। इससे शाद 
डुआ कि कार्य ही ठीक उपादानव कारण होता है और उसमे जो 
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अंतर दिखाई देखा दे, काभपएनिंश आर नाम-्मात्र मै, घास्तयथिक 
गहीं, और यही सिद्ध करदा था । 
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बडे 


नहीं होता, शोर थे शास्तय से शजिदा होना ४ चढ़ भिन्न नद्दा 
ऐदोता। क्तः या फपव कि फिसी तू से बह अभिन्न और 
किसी कारण से चह सिन्त £, सत्य नदों 7, बग्म उसी अकार 
दा ध्रा है जता फि रतजु में सर्प फनी आद्ानि का श्रम दोता है। 
छु्योंकि कल्पना के क्रारण राज्छु अपने से मिशन सर्प के; रूप में 
दिखाई देती है, आए घिदार को एप! ले सण्तु बास्तव में 
पज्जु ही है। इसे! क्राश्ण तस्वक्िताओं मे यह सिद्धान्त 
सियत छुआ हैं जि इपाद्राव कारण का जो अंनर दिखाई 
देता है ऋतायया के कारण दिश्य: देधा है, सत्य नहीं । 
अतः: घछुतिका-पड में जी। विद-कूप की करूपनदा है और कार्थ 
अर्थात्‌ ब्ंनों मे जो प्यादा, छूत्रा और चोनी की ऋत्पना होती 
है, उससे फार्य का कारण से कब्पिन अंतर मिर्दिदत होता है, 
सौर बारतविक दृष्टि से कार्य अपने उपादान करण का | 
कल्पता के स्याण से बद सिन्च-मिन्न बर्तन झूप दिश्ताई 
| 





( १३४ ) अद्यपि प्रात्त मनुप्य सर्प को आकृति के स्याछ 
से जे। करपना रज्जु में विद्यमान होती है, रण्जु को रज्जु से 
इत्तर स्याक्ष ऋश्त। है, किन्तु विवारवान्‌ मनुप्प कब्पित सर्प 
के रूप को ठीकू ग्ण्छु का दी रूप नियत करता है, क्योंकि 
काहपतिक रुप चाइतव मे रज्यु से इतर कुछ पद्दाव नहीं, वरन 
मिथ्या मात्र है ; सत्ता की दृष्टि से रज्जु ही चिचमान है | इसी 
पकार इ्क्तिका मे जो कस्पित पयाछा कृन्ना आदि विद्यमान 
होते दें .इतिका-तत्त से अतिरिक्त मिध्या मात्र हैं। और जो 
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मिथ्या-मात्र द्ोता है, सर्प की आकृति की तरह कह्पित और 
ख्याली होता दै; अतः खत्तिका में जो प्यालावा कूज़ा की 
आहृतियाँ व उपाधियाँ दिखाई देती है, नितान्त कर्पित और 
व्याली दूँ. और कल्पित व ख्याली अपने अधिष्ठान का तद्गप 
दोता है, क्योंकि अधिष्ठान क़ी सत्ता के अतिरिक्न उसका 
रूप धिचार की दृष्टि से मिथ्या होता है । इसी कारण 
अधिष्ठान की सत्ता या स्वरूप वास्तव भें कल्पित या ज्यालरी 
पदार्थ की सत्ता या स्वरुप चतलाया जाता है। 

(१३४४ ) जिस प्रकार रज्छु की वास्तविक सत्ता भालूम 
होने पर सर्प को आकृति फिर असत्‌ वा मिथ्या धतीत होती 
है, उसी तरह मत्तिका की वास्तविक सत्ता के मांत्यूम दोने परे 
प्याला और कूज्ञा' इत्यादि पदार्थ और उपाधियाँ असत्‌ था 
मिथ्या द्ोती हैं, तत्त्व वस्तु दिखाई नहीं देतीं। इसी कारण 
नाना कार्यों में उपादान कारण की एकता तच्त्ववैत्ताओं के 
निकट सदैव सिद्ध है। नाम रूप विशेषण घारी अनेकता के 
होते दुए भो तत्त्व चस्तु की वास्तविक एकता में कुछ दोष नहीं 
आता । ह 

(१३५४ ) है प्रिय ! सामान्य लोगों को जो कार्य रुप छूजा 
प्याला में कल्पित अंतर का भान दोता है चद विद्यमान वा 
देखने मात्र है, चुद्धि-जन्य वा विचार से नहीं । और इस देतु कि 
देखने मात्र भ्रम तत्त्वसाक्षात्कार से दुरए छुआ करता है, 
बौद्धिक था परो5क्ष शान से दूर नहीं हुआ /कंरता, इसी कारण 
विद्वारवान को भी यद्यपि वद्द . देखने मांतर॒ अन्तर असत्‌ था 
मिथ्या प्रतोत दो ज्ञाता है किंतु वास्तव में दुर नहीं दोता, 
क्योंकि उसका दूरीकरण विचारवान्‌ पर भी तभी दोता दै जब 
कि वद् उपादान कारण की असलियत को भत्यक्ष देखता वा 
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अनुभव करता है। देखो शिस व्यक्ति को प्राची दिशा ( पूर्व ) मे 
पतीची दिशा ( पश्चिम ) का अत्यक्ष ध्रम दा जाता, वद्याव 

ह प्रासी दिशा की असब्ययत का बौडिक या परो5क्ष शान 
रखता है, किंतु जब तक उसका किसी कारण से एसा साश्षा- 
त्कार घा अपरोऊक्ष शान नहीं होता कि यही दिशा पायी द्ै 
घतीची नहीं, तच तक इस श्रम की पिथमानता द्वुर नहीं देती । 
इसी तरह जब तक्ष गणातीत उपादान कार्ण का अपराध्क्ि 
शाव नहीं ऐता, तब तक यद काहिपत भेदता दूर नहीं हीती, 
विदारधान के भी प्रतीत होती रहती है। और जिस समय 
आगाझसी थक्तियों से तुम के सी उपादान फारण का अपरोजउश्व, 
शान होगा, उस समय यह फब्पित गेंद की विंध्मानता दृश 
होगी । इसी कारण दत्त वेताओों में यह सिद्धान्त नियत हुआ 
है कि कल्पित दप की निश्व॒त्ति उसके अधिष्ठान स्वदप के पत्यश्ष 
था अपरोध्ध् पान से दी दाती है, बुद्धि अन्‍य धान या परोउक्ष 
शान से घहाँ हठी । 

( १३६ ) ऐ एडेत ऊतु ! यदि तुम गुणानीत उपादान कारण 
अकेपरा5श्ष छान की जिएसा रखते हा, ते जानों कि जैसे कृज्ञा, 
प्याल्या पारस्परिक मिश्त गुर्णों से संपज्त फार्य रूप हैँ, कारण 

हीं; चेसे गतिका, जरू, अग्नि तीन तत्त्व भी, जे तत्त्ववेत्ताओं 
के निकट समस्त जगत के उपादान फ्रारण सिद्ध हैं और 
साथद्दी पारस्परिक भिन्न भिन्न शर्णों स संपन्न दोने के कारण 
कायरूप सी है, उपादान कारण नहीं। और इस हेतु किये 
कत्व भी कार्य है, कारण नदी, चरन्‌ अपने उपादान कारण स्वरूप 
परमात्मा में तद्ग,प है, अन्य नदीं, और चही ( परमात्मदेच ) 
वास्तव में जगत की स्थिति का अक्लेला उपांदान फारण है, 
के अपरोषक्ष शान से यह फरिपित नानत्व दर होती है । 
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( प्रयोज्ञन ) तात्पर्य ऋषिजी का यह है कि पहिडे जगत 
के उस उपादान कारण का कि जिसको शाझ्ष परमात्म देव 
नाम देता है, वौद्धक और परोक्ष धान होना चाहिये, जिससे 
यह नानत्व मिथ्या साने हो जाय, और फिर उसका अपरोडक्ष 
ज्ञाना दोना चाहिए, जिललसे यदद मिथ्या नानत्व प्रतीत दी 
नही। * * ४ 

( प्रयोजन ) पहिले ( परो5श्ष ) ज्ञान के लिए जिज्ञास्त को 
यही डचित है कि जगत के पदार्थों के पारस्परिक अच्तर को 
मिथ्या निश्चय करे, तीन तत्ततों में जगत की एकता फा 
ख्याल करे, और फिर पूर्वोक्त उदांहरण से स्वयं तत्तों में 
अन्तर देखता हुआ, तत्त्व मी कार्य हैं और उनका डपादान 
कारण स्वरूप “एकर्मचाहितीयम अहम है? हयाल व निरंचय 
करे । और उन समस्त भूतों व भौतिक पदार्थों को एकता, 
एकमेवाहितीयम्‌ ब्रह्म में अलछी और सत है। 

( प्रयौजन ) इस विस्तृत व्याख्यान का तात्पर्य यद्द दे 
कि “पएकमेवादवितीय॑ ब्रह्म” वास्तव -में खत दे और उस 
आूतों या भौतिक पदार्थों के नाम रूप जो जगत की असत्ति- 
यत है, उसी प्रकार कल्पित है जैसे कि सर्प की आक्षति रज्जु 
में कल्पित होती है । ' 

( प्रयो्नन ) -यद अहम जो एकमेबाद्वितीयम' है सिश्नता 
के विशेषण वाछा नहीं, कायेँ भी नहीं चरव्‌ उपाोदान-कारण 
है ; इसी कारण यद्द ब्रह्म किसी डैपादान कारण से उत्पन्न 
नहीं हुआ । इसी कारण ब्रह्म को तत्त्व या खत नाम से पुका- 
रते है, और भ्रति मगवती ने भी इसी को खत कह्दा है, और 
ब्रह्मचिद्‌ इसीको चित्त , इसोका आनन्द, और इसीके आत्मा 
ऋदा करते है । 
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( १३७ ) ऐ ध्वेतऊेतु ! इल अहितीय ब्रष्ठ के भूत्ति भगवती 
केवल सत्त्‌ दी नद्दीं कदती, घरन, चित्त, आनन्द और आत्मा - 
भी कद्दती है। और इन भिशक्न-मिक्ष- शब्दों से तुमकफा मिश्न- 
मिलन अर्थ ते लेता चाहिये । दरन पएकदी अर्थ अर्थाद्‌ 
समस्त भूतों और भौतिक पदार्थ करा परम तत्त्व यहा 
एकमैचाहितीयम्‌ बह जानना चादिए, पर्योकि यवि इन 
मिछ-सिन्न शब्दों का पारस्परिक अन्तर था भिन्न-भिन्न 
आर्थ हम भ्रदण करथे तो को-जो पदार्थ परस्पर भिन्न 
होते हैं, ये वास्तव में कार्य होते है। यदि ब्रह्म मिश्न अर्थ से 
एवऊपत; भिन्न हो जायगा; ती बद्द घास्तव में कार्य दौगा; और 
उसका उपादान्र क्वारण कोई दूसरा ब्रह्म वा तत्व दंगा, इसी 
वर्ह यह कम दूर तक अचध्य चलता जायगा। अतः शात 
हुआ कि इसो ब्रह्म को श्रु्ति ने विविध तामों से स्मरण किया 
है, और भामों के इस शन्तर के फारण नामी या नाम चाले 
पैँअन्तर नहीं हो आता । ., 

(१३८ ) दे सगवन ! यदि सत्‌, खितू, आनन्द्‌ और आत्मा 
इल घार्से शब्दों के अर्थ अवीका यही सब तत्त्वों और 
तात्विक पदार्थी का सूरू तत्त्व ( प्र ब्रह्म ) है, जिसको अद्वि- 
तीय और अधिष्ठान सिद्ध किया है, तो भिन्न-भिन्न प्रकार के 
चार नामों से उल्लेख करने में शृति का तव्पर्थ फया हैं ! 

(१३५ ) ऐ श्वेतक्रेतु ! इस आत्तदेद में जो. कल्पित असत 
का भ्रम हो रद्द है, उसके दुर करने के लिये श्रति ने उसे सत 
नाम से स्मरण किया है।ओऔर इसी अत्तदेव में जो फरपित 
जड़वा की भ्रांति दो रही द्वै, उसज्ले दुर करने के लिये भ्रति 
भगदती ने चित््‌ दाम से उसको पढ़ा है। और इसी आत्मदेव 
में की कव्पित दुःज सुख फी.भ्राति हो रही है, उसके दूर करने 
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के लिये श्रुति सगवती उसको आनन्द कद्दा करती हैं। और 
इती आत्मरेव में जो कह्पित परिच्छिन्नवा और उपाधि फी 
भ्रांति हो रदी है, उली के दूर करने के लिये श्रुति सगवती इसी 
को आत्मा या परम तत्त्व वर्णन करती है। इस प्रकार 
अलतता, जड़ता, दुःख द्‌द और परिच्छिन्नता चा उपाधि दुर 
करने के लिग्रे इस एक अद्वितीय तत्व के यद्द चार प्रक्तार के 
नाम शाज्र में प्रयुक हुए हैं । 

( धयेजन ) इन उक्त पक्तियाँ वा पेरों का परिणाम अथवा 
डद्रेधय यह है कि जैसे आकाश में शंधर्ब-नगर मिथ्या 
उत्पन्न होता है, इसी प्रकार इस एक्रमेचाहितीयम्‌ ब्रह्म में 
समह्त भूत और भौतिक पदाथों के ये रूप मिथ्या उत्पन्न 
होते हैं । अतः इस दृद्य जगत्‌ की अधलियत इस कबव्पित 
थे मिथ्पा नानत्व के रुप में एममेबाहितीयमत्ह्म है। किल्तु 
थे मून और भौतिक आकहृतियाँ विधमान दिबाई देती हैं; 
इस. किये दुद्धिमानों को सूत्रों में संत्तार का उपादान कारण 
प्रतीत द्वौता है, बाह्तव में उपप्रु्र युक्रियों के अछुखार एक 
अक्रेठा सव दी ज़्गत का उपादान कारण है। अब इस देतु 
कि चुद्धिमानों के निकर ये भूत सत हैं, और चास्तव में यह 
आत्मरेव खत का भी सत है, इस अर्थ के प्रमाण के लिये 
दम निम्व-लिखित युक्तियां पेश करते है । 

( १४० ) पे च्वेतम्रेतु | जैसे कि कूज्ञा, प्याला, चीनी 
आदिक बर्तनों में झुक्तिका रूप -उपादान कारण सपैव अपने 
रूवरूप से चर्तनों में प्रचिष्ठ हुआ दिगाई देता दे, चेसे ही आत्मा 
झूप सत्ताभी संसार के प्रत्येक दृश्य पदार्थ में अपने स्वरूप 
से प्रचिष्ठ हुई दिखाई देती है, क्योंकि यद कुजा है; यद प्याला 
है, और यद् चीनी है, इस प्रकार का व्यवद्दार अस्तित्व मात ' 


ड़ 
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चा खत को उनमें दिखलाता है।यदि उनमें खत नहेता, 
घरन्‌ अखत सात होता, ते यह पूसा व्यवद्दार न देता, जेंसा 
कि दंध्या-छुत में 'यह वंध्या-ख़ुब दे! ऐसा व्यवद्दार काई नहीं 
करता | इससे पात हुआ कि आत्म इस दृश्य संसार में . 
सत का द्योतक हो रहा है। और जब संसार के अस्तित्व में * 
उसका आविर्भाव नहीं दाता, तो चद संलार अभधत्यक्ष या असत्‌- 
मात द्वाता दिखाई नहीं देता; इसी कारण यह सत्‌ आत्मा 
समस्त कोक परकोक का उपादान कारण दे | 

( १४१ ) दे सगवन्‌ | अहुमच ओर साक्षात्कार. से सिद्ध 
हुआ है कि जब रज्छु का साक्षात्कार दाता है. तो सर्प की 
आहृति, जे कछ्पित है, फिर दिखाई नहीं देंती। और आपने 
सिद्ध किया है कि सत्‌ आत्मा दी तत्व है और ये नाना नाम 
रुप जो उससें दिल्लाई देते है, सर्प की क्ाकृति की त्तरह 
अऋषिपत हैं, और संलार के देखते समय सत्‌ आत्मा का 
ज्ञान भी देता है, दर्योकि यह कूजा है, यह जामा है, यद्द घोड़ा 
है, यद आदमी है, इनां 'अस्तित्व” वा 'है' का व्यवहार मानों 
खत्‌ आत्मा का शाम है, कितु इस शान से संसार कौ कल्पित 
आहक्ृतियों का सर्पकृति के समान असाव या वाध्र नहीं 
है जाता, इसका कारण कया है ? 

( १४३ ) ऐ इ्वेतकेतुः ! यद साधारण लोगो का शान जो 
दृश्य संसार में खत्‌ आत्मा का होता है, उसी प्रकार का 
है जेसे कि बच्चा सप्राद को सदुष्य रूप से अनुभव करता है । 
और यह स्पष्ठ है कि बच्चे का ऐसा देखना सम्राट के सय और 
तेज्ञ का देतु चहीं हो जाता; करितु जब माता-पिता बच्चे का 
समझांते है कि यह इंमारा सप्नाद्‌ और स्वामी है, ते। फिर बच्चा 
भी विनन्न होकर भय और तेज से प्रभावित हो जाता है। 
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चैंसेद्दी सर्व-लाधारण छोग इस सत््‌ स्वरुप के दृश्य संखार 
में अस्ति-रूप करके तो देखते हैँ, आत्मरूप करके नहीं देखते । 
और जब हमारे जैसे अह्मश्ानी छागों से वह झुनते हैं कि 
यही सत्स्वरूप आत्मा है और फिर थे उसकी भत्यक्ष अपने आप 
में आत्मख्प करके अनुभव करते हैं, जेसाकि आगे अध्यात्म 
विद्या में तुम को साक्षात्‌ कशवेंगे, उस समय निस्ख॑देह यह 
कल्पित संसार का दृहय उसी तश्द्द उड़ जाता है, जैसे कि 
रेस्सी की देखने से साँप का रुप उड़ जाता है । 

( १४३ ) पे श्वेतक्रेठ ! इससे यद्दी सिद्ध होता है कि जेसे 
शज्ज़ु के अज्ञान-से सर्पाकृतत्ति दिलाई देती है, और जेंसे आकाश 
के अश्वान से ही गंधर्वनगर आकाश में उत्पन्न द्वता है, घेसे ही 
आत्मदेव के अज्ान से इसी सत्‌-स्वरुंप आत्मदेव भें जगत्‌ 
पैदा दाता है। और जिस प्रकार ,आकाश में गंधर्बनगर 
वास्तव में विद्यमान नहीं दे।ता, चरन्‌ »गकाश में वद गंधर्वनगर 
नाम मात्र ही द्वाता है, बेसेही इस आनन्द स्वरूप आत्मा में 
यद्द जगत्‌ बास्तव में विद्यमान नहीं, वरन्‌ आत्मदेव में यह 
ज़गत्‌ केंचछ नाम-मात्र दी है। इसी कारण यद्द जगत्‌ गंधर्ब॑- 
नगर के समान असत्‌ ही हैं ।. के 

( १४४ ). ऐ श्वेतकेतु | जैसे कि त्रिकाल में अखतू मात्र 
गंधर्धनगर भी ज़्या् के. कारण किसी दोषदष्टि युक्त मनुष्य की 
विद्यमान दिगखाई देता है, वैसेदी त्रिकाल में यद अखत्‌ मात्र 
'जगत्‌ आत्मदव में विद्यमान नहीं हुआ तोभी दोप दृष्टि युक्त 
सूढ़ मनुष्य को यद असत्‌ जग्तू विद्यमान ही दिखाई देता है । 

( १४७५) पे श्वेतकेतु ! जैसा कि बालकों को हृयार के 
कारण बह गंधर्वनगर आकाश में दिग्काई देता है, और युवकों 

को आकाश गंधर्व-नगर से रहित शझुंद पवित्र दष्टिगोच्र दोता 
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है, एसी तरह सर्वलाधारण की आत्यदेव में यद्द जगत्‌ गंधर्व॑ः 
तगर के समान विद्यमान दिखाई बेता है, विशेष-विशेष 
व्यक्तियाँ को शुद्ध आत्मा के सिया और छुछ न दिगवाई 
देता । इसी कारण साधारण लोग बंधन में हैं और चिशेष 
चुडुष मुक्क दें ! ही ! 80 

(१७६ ) ऐ ए्नेतु रेत ! लैस प्वप्तावस्था में एक दी स्वप्न 
के देखनेवाका अनेश्य ऊपों को ध्रारण करके किली रुप से ह 
छुद्ट और किसी रूप से घुक्त द्ोता है, घैसे द्वो यह अकेला 
आातारओेद अधितदा के संबंध से नाना रूपों को घारण करके 
किसी छप से बद्ध और किसी रुए से मुक्त दोता है । 

(१४७ ) ऐे रेत केनु ! जझे क्षि स्वप्तावध्था में वास्तव में 
एच के देखने दार में वन्केव और मोक्ष असली नहीं है. चेसे दी 
जाअत में उस आत्मदेच, में चम्तुतः बंध या मोक्ष नहीं, तो 
भी अविद्या आवरण के दोप से चह अपने आप में चद्ध और मुक्त 
का शर्ताव करता है । ः ह हे 

(१४८) ऐ प्देतरेठ ! जो आत्मदेध बद्ध और मुक्-रप 
खेलार को साक्षी दोकर देखता है, चद्ी आत्मा वास्तव में 
परम सत्‌ है, और इस्र आत्मरेव से इतर यह दृश्य जगत. 
सिथ्या या असखत है | , 


(१४९) ऐ एक्ेतक्रेतु | इस खंलार में -जो समस्त नगर 
फा देखने बाला है, वही द॒ष्टा घास्तव में साक्षी है, और वदी' 
साक्षी समस्त जगत्‌ का उपादान कारण है, और बद्दी परम 
खत है। और जो इस संसार में दिग्वाई देता है, वही दृश्य 
या कार्य है, और बढ़ी जाम मात्र है, इसी कारण से असत. है। 

(१५० ) पे प्रिय | इली तरह उस उपादान कारण पर- 
भात्त देव में परम सत्ता को मानकर अरणो ऋषि ने अपने 


हे साक्षात्कार की ऋकसौरी रे 


चुत्र इवेतऊतु को मिट्टी, खुचर्ण, लोहा, इने तीनों मे अपने-अपने 
कार्य को अपेक्षी से सत्तरुपता कहते हुए चर्तव सूषण हशि- 
यारों में असतरुपता सिद्ध की । . 

(१४२) ऐ श्वेतक्रेतु ! जैसे कि मिट्टी, खुबणे, छोहा, यदद 
सोनों अपने-अपने कार्ये-5प बर्तन, भूषण, हथियारों के बिचा< 
'से सत्य हैं, बेस ही यह परमात्म देव मिद्दी, पानी, अग्नि, तीन 
शक्त्वों के विचार से बढ़कर सत का भी सत है | इसी कारण 
श्रुति भगवती उसे सत का भी सत कद्दती है | ऐसा परमाता 
देव तुमझो भी जानना चाहिए था, जिखके ज्ानहे से इस 
संसार में कोई वस्तु भी अजानी अर्थात्‌ अक्षात नहीँ रहती, 
कितु तुमने ऐसा परमात्मरेंव भूलसें अपने गुरुदेण ,से पूछा 
नहीं, इसलिये फिर गुर के पास छौट जाओ, और उस्र पर- 
मात्म देव को जानकर फिर वापस आओ | 

(१५२) दे भंगवन्‌ ! में अपने गुरु से समाचर्तेन अधि 
कार का प्रमाणपत्र लेकर आया हैं। और समावर्तन अधिकार 
शुरु तबदी देता है जब अपनी समस्त विद्या को दे देता है । 
और इस देतु कि उन्‍्हों ने समस्त विद्या, जितनी कि उनका 
हात. थी, दे दो हैं, इसी से पता छगता है कि यह विद्या 
उनऊ पास नहीं। अब उनहे पास छीट कर जाना व्यर्थ है 
आप पिता से ही मैं उसके खुनना चाहता हैं । और तब चुत 
बिनय॑ और नप्नता से निवेदन किया । 

(१४३) ऐ. चंद्रमा के समान छुल्दर श्वेतकेतु | जी पर- 
मात्मदेव का स्वरुप श्रूति ने कद्दा है और जे परमात्म हवा 
तुमने हम से पूछा है, उस स्वठप का अब मैं उपदेश करता 
हूँ। अहंकार को दूर करके ध्यान दे कान छगाकर छुप छुनो । 

, ' (१४४) णे श्वेतकेतु | यद्द समस्त जगत जो, चस्तुतः 
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नाए-दप और गति झात्तक देखने प्ले आता है, वरन्‌ सुक्ष्मता 
और स्थूलता का सार कप जो दाब्द सत और असत्‌ है, इन 
दो ही दाप्दों से मो बोला आता है, और इन दो ही शब्दों से, 
जो सूक्ष्म, स्घूछ, अपरोष्क और परो5क्ष का ख्याल था भान 
ही रहा है, यह सब दृश्य मात्र अपनी उत्पत्ति से पू्ं सत दी 
' था, चरन्‌ खत और सखत््‌ इस प्रकांर के शान से. रहित था, 
बस समय यह कार्य झूए जगत अपने डउपादान कारण स्वरुप. 
संत से उुधक इण्सोचर-नहोीं था 
( १४५५ ) ऐ श्वेतक्रेतु | खत्‌ शब्द से यहाँ तुमने वह उत्तम 

पदार्थ ख्याक् नहीं करना कि जो न्याय-शास्त्र के छोगों ने 
धाहण क्रिया है, क्योंकि वह पदार्थ चास्तव में कव्िपित या 
ख्याद्वी है जो ख्याल की दृष्टि से असर त्तत्त्व में आरोपित 
द्ोता है, और जड़ है। और हमने जो यहां सत्‌ शब्द कह्दा है 
डससे वही सत आत्मा चिदानन्द-हप समझना जिसका ऊपर 
हस उल्लेख कर आए है। क्योंकि यदि संत धाब्द से वदद 
उच्तप्त पदाथ ख्यात्त किया जाय जिसे तकशात्री सत्‌ मानता 
है, तो इस सत्‌ का अभिष्वाय जड़ दोगा.। और यह नियम 
' सर्चत्न है कि जो जड़ होता है, चह भिन्न भी होता है; औरू जो 
मिन्न दोदा है, घह परिच्छनच्न सो होता है, और ज्ञो परिच्छत्र 
होता है, चह कार्य सी होता है, और कार्य घास्तव में समस्त 
जगत का उपादान कारण नहीं हो सकता । ; 

... (९४५) थे. शवेतक्रेतु | जैसे सूर्य-उद्य. से पूर्ब समस्त 
' चतुर्दिदाओं में तम अखारित रद्दता है, पैसेही -इस विश्व 

की उसत्षि छे पूर्व यह सत्ताही शेष रहती है। 

५ ९५७ ) ऐ श्वेतकेतु | जो यद्द खत्‌ घस्तु संसार के आरंभ 

में उपादान कारण चर्णन-की है, ईसी को-पेंद्थिंद लौग 
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अध्याद्धत कहते ह्वं ! और यही अध्याकृत घास्तव न 
निगणा म्रह्म है, जिसको सूफी लोग वे चूँ व थे चरा 
अथात्‌ 'देश काल चस्तु से रद्दितः बोलते हैं। और इली 
देशकाल चस्तु परिच्छेद से रहित में चुद्धि, मन और चाणी 
की गति नहीं हो सकती, ऐसा श्रुति भगवती उसकी स्व॒दि 
करती हैं | और यह चंद सत्‌ है कि जिस में देश काल खुक्ष्मता 
घ स्थृूलता का आदि छुछ नहीं था, परन्‌ जो समस्त गुणों से 
परे था, और अब भौ चास्वव में देश काल और सूक्ष्मता या 
श्थूछता कोई शुण उसमें प्रतिष्ठ नहीं हुए, और भविष्य में 
उक्त गुणों का भयेश उस में कदापि संभव नहीं, और इस देश 
काक वस्तु से रहित में श्रुत्त भगवती जो भ्रूतकाल का 
अध्यासोप करती है, कि “आरंस में यह सत्‌ फयों कब ( देश 
काल चस्तु ) से रद्धित था,” वह जगत्‌ की दृष्टि से ऋरती है | 
और पेंसी कल्पित बातों से उसकी पवित्नता में दोष बहाँ आ 
जाता या श्रुति भगवती श्रवण शान के कारण डसे भूतकाछ 
से यर्णन-करती है, और चद्द श्रुति यह है--/लदेव सोम्येद्मग्र 
आसीरदेकमेवाध्वितीयम्‌” अर्थात्‌ हे भिय ! जगत की रचना से 
पहिले यद्द केवल सत था, एक हो बिना दुसरे के । 

( अश्रीजन )--यहाँ ऋषिजोने निर्मुण ब्रह्म को सत्‌ शब्द से - 
उपदेश किया है और इस हेत॒ कि यह निर्गुण ब्रह्म हर प्रकार 
के भेद से रहित है, इसलिये आगे भेद का संग जो उसमें प्रान्ति. 

-से होता है, उसका खंडन करते हैं । ह ; 

( प्रयोजन )--साधारण रीति से भेद दी प्रकार का दीता 

ईैं--था भीतरी द्वोता है या घाहिरी। अंश का आँशी में या अंग 
: का अंगी में अंतर भीतरी भेद कहलाता है, और इस भीवरी 
भेद को संकृत में स्वगत भेद बोला करते हैं । और वादरी भेद 
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दी प्रकार का दोता दै--वा स्वज्ञातीय, था विजातीय | रेवदफ्त 
यध्षद्त और दिप्युदस में पारस्परिक अंतर सजञातीय भेद 
है; क्योंकि रेवद्त, सशएच भर ब्रिष्णुदतत वास्तव में भमिश्- 
्तप्प-आति के अँतर्गत है; और मलुष्य और 
#तथ लि शातीय भेद है, क्योंकि मनुष्य, घोड़ा 
पक जाति की व्यक्तियाँ नहों, बरन तोनों मिश्र 
प्र अति ४६! अत वेदांत की परिमापा में सजातीय 
; पास नेद और चिजातीय अँंत्तर को विजातीय 
सौर जितने प्रकार के भेद हूँ, इन तौंन ही 
सीलिये ऋषिती अब तीन भेदों का हो 
सअपयाद ऋरतें हद | 
तु ! यह निगण प्रह्म- स्वगत-मेद से 
एंडित है, अथीत उसे रिब्नश्ष फ्तो शाखा फूल  पंखड़ी 
गीत आदि नाप मीदरी अदा शी साव रखते हैं, और -उनां 
कसर नी यह ( भरह्म ) नहीं है। और 
सज्ञातियों में भी .भिन्न-मिश्च नाम 
हैं, बेले भो यद्द श्रह्म नहीं है, बरन्‌ 
र जले बह गाइयाँ घोड़े अपने- 
दि करी आदि। से भिन्न होते है, बसे भो 
द त्रह्म नहीं हे, बरद.विजातीय भेद से रहित है। 

(१६३ ) ऐ खेतक्रेतु | घह परमात्मदेव सजातीय, बिजा- 
चौथ और स्वगत-मेद से रहित है, इसी कारण वेद्विंद्‌ महात्मा 
इैंस पर्मात्ता का चाम सत्‌ या निर्गंण बहा कटद्दा करते है । 

( १६० ) दे मगवस्‌ | यद्यपि रपट के आरंभ में इस ब्रह्म 
से जगत पहों है, इस कारण उसमें सजातीय, वचिज्ञातीय या 
स्घगत-मेद सिद्ध नहीं होता, तो भी उस सप्रय इस ब्रह्म से 


> 


पी 


| 
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माया तो थी; यदि साया नहीं कहेंगे, तो उससे जयत्‌ की 
उत्पत्ति असंभव दोगो; और यदि साया की ऋरपना करें, तौ 
माया से भिन्न होने के कारण विज्ञातीय सेद्‌ उसमें लिदझ्ध 


» होगा । 


(१६१ ) दे प्रिय ! माया या असत्‌ बास्तव में कोई 
यस्तु नहीं, क्‍योंकि निगुण ब्रह्म में अपने आपकी ज्ञो अध्या- 


* शोषित कब्पना है, चद्दो वास्तव में माया है। और यह स्यध है 


श्स्क 


कि रज्ज़ु में सर्प के रूप की कट्पना से रज्जु विज्ञातीय भेद से 
भिन्न म्दी दो जाती। अतः नियुंण ब्रह्म में जो अध्यारोपित 
कल्पना दो रददी है, वद्दी जगत करी असलियत है। निर्भुण 
अह्य यास्तव में .सत-चिप्त-आनन्द्‌ आत्म-स्वरूप है, और तीनों 
भेदों से रहित है। कितु अह्म में जो असत, जड़, दुख, अनात्म 


स्वरुप की कल्पना उलटो दो रद्दी है, और सझगतृण्णा की तरह 


अन हुआ जगत निज्ञी कऋट्पनाओं से झूत्तिमान दिखाई दे 
रहा है, यही अंध्यारोपित कल्पना वास्तव में माया है, कोई 
सत्‌ वस्तु नहीं, ज्ञिखसे पारस्परिक भेद अवध्य होता । 

(१६२) कुछ पण्डित थद्ध कहते हैँ क्रि असत्‌ से सत्‌ 
डुआ है, इसलिये आरम्म में असत्‌ था। और यह कथन 
अज्वान से है, क्योंकि असत्‌ से सत्‌ का द्वोना कठिन दी नहीं 
किन्तु असंभव है | यदि असत्‌ से संत्‌ का होना अखंभव नहीं 
तो अब भी बंध्या-छुत से संतान उत्पक् होनी चाहिए और 
कर्ण की शाखा अथवा छलावा के सींग से धनुष ववाथा-जाना * 
चाहिए, किंतु यंद असंभव है। इसलिये यही खिद्ध दै-कि 
आरम्भ में सतू था और इसी सत्‌ खे यद्द खतबत्‌ परतीर्त 
होने वाऊका ( जगत्‌ ) उत्पन्न दुआ । हर 

“( १६३ ) मुसलमानी धर्म के विद्वान भी चास्तव में यद्दी 
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आवीकार करते है कि जगत्‌ असत्‌ में था और अलत्‌ से हक 
हुआ है, कितु अन्दर यह है कि वे छोग_ सत्‌ स्वदप को पृथक 
कर्ता 5ए मानते है और यो कहते हैं कि उस सत्‌ पुरुष ने 
अखत्‌ से जगत को सतत किया है, और उनका यह 'फैथन भी 
'उल्हीं लोगो के घर्म का अंग हैं जो असतूआदी या नास्तिक है, 
क्योकि वाह्तिक यही कहते हैं. कि आरमस्स में असत्‌ था और 
असत्‌ से ही यह सत्‌ हुआ है । और इसकाम के विद्वान, भी 
इसी कथव की पुष्टि करते है, इसी कारण चास्तव में ये भी 
मास्तिक या सत्‌ के न मानने चाले है । * 

(१६७ ) हे सगवन, ! इसलास के विद्वान यद्यपि यद . 
निश्चय करते है कि ईश्वर ने असत्‌ से जगत्‌ की सतू किया 
:है, कितु ईश्वर खत्‌ से इनकार नहीं करते, तो वे नास्तिक या 
खत्‌ के त माननेवाले किस प्रकार दो सकते हैं? 

(१६५ ) है प्रिय ! छुललमान लोगों की आस्तिकता केवल 
'साम-मात्र है, चास्तव में यह नास्तिक है | कर्योंकि उनका तात्पर्य 
थह है कि जेसे छुम्हार 'कुज्ञा प्याला चनाता है, या जैसे 
' झुछाहा कपड़े छुनता है, या जैसे लित्रकार चित्र बनाता है, 
चैले वह परमेश्वर असल्‌ से जगत्‌ को सत्रूप रचता. 
है। और थद्द स्पष्ट है कि कुम्दार असत्‌ से बतैन नहीं बनाता - 
आरन्‌ मिट्टी से बचाता है. जो सत्‌ है, और जुलादा कपड़ा 
अखत्‌ से नहीं बनाता, चरन्‌ सत्‌ रूपी सूत में कपड़े फी 
रचना करता है, और चित्रकार चित्र को, असत्‌ से सत्‌ नहीं 
करता, वह रंग और तख्ती से उसंको छिखता है। उनका 
यह कथन कि परमेश्वर अखत्‌ से जगत्‌ को सत्‌ करता है, 
उनके उद्हरणों में ही ख्याई नहीं उत्तरती | निदान यदि 

यह मान भी लिया ज्ञाय कि परमेश्वर अलंत्‌ से जगत्‌ को 
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उत्पन्न करता है, तो अंतिम परिणाम यही निकरता है कि 
शणेसा परमेश्वर व्यक्तिगत सीमा से परिडिछक्ष है। फ्योंकि 
उन विद्वानों का मंतव्य और तात्पर्य यही है कि ईश्वर 
जगत्‌ का उपाोदान कारण नहीं जो जगत के रुप में भविष्ठ 
हों, वरन्‌ जगत का कर्ता है, जो जगत्‌ के रूपए से मिन्न या 
चाहर है । और यह स्पष्ट है कि जो वस्तु जगत रुप से पृथक 
होगी, घद जगत्‌ की व्यक्ति के विचार से अपने व्यक्तित्व 
में भिन्न, ... . _और परिच्छिन्न दोगीं। और जो परिषच्छिष्ञ 
दोता है वद उत्पन्न होता है। और जो उत्पन्न होता है घद्द 
नाशचवान्‌ वा मर्त्य भी होता हैं। और जो उत्पक्ति और विनाश 
चाला है वह जगत्‌ के अन्तर्गत है। अतः ऐसा ईश्वरया 
सत्तू ज्गत्‌ का क्ष॑ग होगा। 

._ (१६६) समस्त शास्त्रकारों की यद सम्पति है कि 
परिष्छिन्न तीन प्रकार से दोता है--या तो काल परिच्छिन्न 
था देशे-परिच्छिन्न या पस्तु-परिच्छिन्ष । जो किसी काछ में. 
दो और किसी कार में न हो, चह काछ-परिच्छिक्ष होता 
है, जैसेंकि आज्न-फल अपने ऋतु में दोता हं, मित्र ऋतु में 
नहीं होता; तो आम्र वास्तव में काल की सीमा से परिच्छिन्न 
है । और ज्ञो घस्तु एक ही समय भें एक स्थान में हो और 
दूसरे स्थान भें न हो, ऐसी वस्तु देश-परिच्छिन्न होती 
है, जैसे अंगूर काधुछ में द्ोता है; दविदुस्तान में नहीं होता 
और खुरबूज़ा हिन्दुस्तान में दोता दे क्राबुछ में नहीं दोता, 
>क्योंकि उनका अस्तित्व स्थान-बिशिए है, इसलिये यद्द चास्तव 
में देश-परिच्छिन्न है।।और जो वस्तु अपने-अपने व्यक्तित्व मे 
पृथक्‌ू-पृथक्‌ विद्यमान है; और अपनी व्यूक्ति की दृष्टि से दूसरी 
व्यक्ति से मिन्न है, और दूसरी व्यक्ति की दृष्टि से पदली व्यक्कि 
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उससे अन्य है, ऐसी बस्तुएँ वास्तव में वस्तु-परिच्छिन्न होती 
हैं। जेसे कज़ा ज्ञामा नहीं, फ्योक्ति जामा को व्यक्ति कूज़ा 
की व्यक्ति से भिन्न है और कुज़ा की व्यक्ति जामा की व्यक्ति 
से मिन्न है, तो फूज्ा और जामा चास्तव में अपनी-अपनी 
व्यक्ति की सीमा में परिच्िछज्न धोने से चस्नु-परिस्छ्िन्न हैं। 
थे तीनों प्रकार के गरिच्छिल वास्तव से उत्पन्न दीने चाझे और - 
ताशवार है । ' 

( १६७ ) इसलाम के चिद्दान्‌ जो परमेश्वर को जगत 
के कप में प्रधिप्ट स्वीकार नहीं करते चरन्‌ उसे जगत से मिन्न 
जगत फा कर्ची ख्याल करते हे वास्तव में परमेश्वर को चच्तु- 
परिच्छिणष ठहराते हैं, क्‍योंकि जगत अपनी व्यक्ति करके भिन्ष 
विद्यमाच है और जगत का कर्ता परमेश्वर अपनी व्यक्ति करके 
पृथक विद्यमान है, जैसे कि कूज़ा अपनी व्यक्ति की दृष्टि से 
मिद्ठी में अलग मौजूद है, और कूज़ा बनाने चाछा अपनी व्यक्ति 
फी दृष्टि से देह भें अकय मौजूद दे, और दोनों वस्तु परिच्छेद से 
प्रिच्छिक्न है। ऐसा फिचार दास्तव में अशान और भ्रांति है । 

( ६६८ ) सुसलमान लोग जो परमेश्यंर को ज़गत्‌ से भिन्न ' 
शयारू करते हैँ, बह घास्तविक नहीं, काल्पनिक है। जैसे कि 
चह प्रायः उनका नास के पक्षी को भी कहपना करते हैं, और 
वास्तव में उच्क्ा पक्षी विद्यगान नहीं ; वैसे ही वह परमेश्वर जो 
जगत की व्यक्त से भिन्न है फुरान और इंजौल में लिखा 
आता है, कितु उन्हा की तरद जगत की व्यक्ति से घाहिर उसका _ 
नास-निशान नहीं है।अतः छात हुआ कि मुतकूमान लोग 


ज्ञो कक स्वीकार करते है, चद उनका की तरद्द नाम मात्र दी 
हू। और इस सिद्धांत में कि जगत अखत्‌ से सत्‌ होता है नो- 
स्तिकों से मेल रखता हैं, इसलिये चस्तुतः यद सब नास्तिक हैं.। 
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( १६९ ) बुद्धिमान, विद्यान, जेखें कि तर्कशोल्ी और 
विज्ञानी छोग, उनको थूढ़ समझते हैं, क्योंकि उनके निकट 
सूक्ष्म युक्तियों और भत्यक्षादि भ्रमाणों से सिद्ध हुआ है कि अखत्‌ 
से सत्‌ का होना या असत्‌ -से असत्‌ का होना असस्मघ है| 
स तूसे ही सत्‌ होता है। देखा, उृक्ष बीज से निकलता है, 
सलुष्य वीर्य से उत्पन्न दाता है, बर्तन मिट्टी से बनते हैं, भूषण 
खुवर्ण मं कल्पित होते हैं और शखर्तरों की रचना छोहे में है ; 

भी वस्तु बिंचा उपादान के विद्यमान नहीं दाती। इससे 
सिद्ध द्वाता हैं कि असतू से सत्‌ का होना असम्भव है। और 
जो लोग असत्‌ से सत्‌ का होना मानते है, वे बास्तव में सूढ़, 
भोले भाले और कुपढ़ हैं। इसी कारण सुसब्मान विद्वा न्‌.अपने 
पेगग्बरों को सनन्‍्मानपूर्वक “ उम्मी ” ( कछुपढ़ ) वर्णन करते हैं । 
और जो उस्मी होता है उसकी ऋल्‍्पना एयालकी या कपोल 
कर्पित द्वोती है, वास्तविक नहीं होती, 'और ये लोग शास्त्र से 
परिचित नहीं होते, कितु इस देतु कि वह भी उस समय ज्ञान 
का दावा रखते हैं, 'इस छिये उनके विचारों से सचेत करने की 
इए से उन पर भी यथेए संकेत किया गया है ! 

( १७० ) तर्क-शास्त्री छोगों का यद्द मत है कि “तर्तवों के 
' प्रमाण, देश और काछ इत्यादि, वास्तव में तत्त्व बस्‍्तुएँ और 
सत्‌ हैं। तत्वों के परमाणु वास्तव में जगत्‌ का उपादान कारण 
हैं, और ईइवर उनका कर्ता रुप कारण है। जेसा धह्द तत्वों के 
परमाणुओं को छुलाहे की तरद्द सज्निकिट और निर्माण करता 
है, बैसादी जगत्‌ बनता है, जिस प्रकार खूत के सन्निकट और 
सिर्माण किये जाने से कपड़ा वनता है।. इसी लिये ईश्वर 
जगत का कर्चारप कारण दे और तत्त्वों के परमाणु जगत्‌ का 
डपादान कारण हैं ।” यद्द मत भी बिलकुल झूठा दै, बरन भेद्‌- 
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चाद या हैत और सास्विकता है । प्रयोकि इस मत में भौतिक: 
पदार्थ तत्त्व चस्तुएँ और सतत करिपत किए गए हैं, और 
भद्ठैव से रहित है! श्रुति भगवती अह्म को एक और द्वैतरदित 

एंबीकार करती है; -बरव (पट आदेश देती है कि “एकमेवा- 

द्वितीय ब्रह्म !? अर्थात्‌ भरह्म एक. ही हैं, अद्धेंत सात्र है, उसका 

कोई इसरा बेदी | 

(१७१ ) श्रुति मैं जी शब्द एक का: है, वह सज्ञातीय 
भैद का अपवाद करता है और 'एच' शब्द स्वगत-मेद का 
नाश करता है, और 'अद्वितीय' शब्द विज्ञातोय भेद का अमाव . 
करता है | भ्रति का उद्देश्य और तात्पर्थ यह है कि घह व्यप्टि- 
समप्टि अथवा अंग-अंगी रूप श्वगत भेद्‌ से परे है, न उसके 
अंग प्रत्यंग है; और .न उसके सज्ातीय विद्यमान हैं, 
लिए वह सज्ञातीयता के भेद से रहित है; और न उसके. 
विज्ञातीय घिच्यमान हैं, इसलिये वह विज्ञातीयता के भेद से 
भी रहित है । 

( १७४ ) तक शास्त्र का जाननेवाला सुपिए के आरस्स में 
जिन ९ तत्वों की करना करता है, वह पूर्बोक्त श्रत्ति के रोष 
ओऔर अपराध का कारण है । और जो विद्वान भ्रति की अधौ- 
लता वा श्रुति की आज्ञापालन से: निकलता है, चास्तव में ढर्ल्शा 
और नास्तिकता में पड़ता है | इसलिये तर्कशासत्र का भी मत 
मिथ्या ही जानना उचित है ! 

.. (९७३ ) यह नहीं सान छेना. चाहिए कि यद्यपि तकी- 
शाल्लियों का अश्ेषण ( तदकीकात ) श्रुति के विरुद्ध है किंतु 
बुद्धि के विरुद्ध नहीं | चरम्‌ सांख्य-शास््री और घचिज्ञानी लोगों ने 
उससे तकों का खण्डन करके परमाणुवाद के मिथ्या कर दिया 
दै, और पदार्थों तथा-भूततों की उत्पत्ति एक आकृति और परम 
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. तत्व ( उपादान ) से सिद्ध की है, जिसले भत्ती-भाँति सिद्ध 
'छीता है कि उस ( तर्कशात्ली ) का मत श्रुति और बुद्धि के 
. विरुद्ध है 

( १७४ ) परमाणु वाद के मिथ्या होने में साँख्य शास्त्री 
यह युक्ति उपस्थित करते हैं कि परमाणु उसको कहते हैं, 
जिसका और अणु न हो सके | हम भश्न करते हैँ कि जब 
परमाणुओं से जयत उत्पन्न होता है, तो अवश्य है कि जब दौ 
घरमाणु परस्पर मिश्रित हाँ या मिले, तो एक कोन उनकी 
पमिली होगी और दूसरी अछूग । यदि दोनों कोने मिली हाँ, तो 
उससे शरीर उत्पन्न नहीं होगा, परन्‌ एक अंश का दुसरे 
अंश में उतरना वा निर्तात तद्र प होता आवश्यक दोगा। 
शरीर तब ही उत्पन्न होगा, जब एक. कोन परमाणु की 
मिलती हो और दूसरी न मिलती हो । और इस देतु कि तक 
शास््री परमाणुओं के संयोग ,से जगत्‌ की उत्पत्ति मानते हैं, 
सिद्ध होता है. कि परमाणु एक ओर से सम्पिकछित होते हैं 
और दूसरी ओर से असम्मिल्तित । और जो वस्तु दो दिशाएं 
कम्ती है. वह विभाग और टुऋड़े-टुकड़े किये जाने के योग्य 
है। उस को परमाणु नदीं कहना चाहिये, चरन्‌ ये घह खूक्ष्म 
अशु है कि जिनके आगे सी विभाग या अणु निकल सकते है। 
और जी वस्तु चिसक्त स्वरूप या- अणु वारी है, वह सनातन 
थां सत्‌ नहीं। इस से श्ात हुआ कि जगत्‌ परमाणु और 
शू्तों से निर्मित नहीं हुआ चरन्‌ अणु और भूत स्वतः उत्पन्न 
हुए पदार्थ हैं, और उनका उपादान कारण बही परम तत्त्व या 
सत््‌ है । 
है ( १७५) जवकि उपयुक्त तक से परमाणुओं का मिथ्यात्व 
स्पष्ट होता है, तो इस से यद्द वात मिकलूती- है कि सब भूत 
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और सौधिक पदर्थ वास्तव मैं आकृति और परम तत््त ६ डपा-.. 
द्वान )से संयुक्त हैं, क्योंकि बक ( भभका ) यन्त्र द्वारा यद् सिदे 
हुआ हैं कि पानी हवा हो जाता है और दया पांनी दो जाती है. * 
और दैसा द्वी दीपक की को वा ज्याला में विवेचना फी दृर्षि- 
से लिख हुआ है कि अग्नि दवा हो जाती है और दचा अग्कि 
हो जाती दै, क्‍योंकि दीएक की कौ में, जो सीधी ऊद्धबंगामी . 
है, अष्पि दवा में परिवर्तत एाती है; और असछी लो भें, जो , 
बसी के निकट उस से मिली हुई है, पास की दवा अग्नि के .. 
रुप में परिवर्तित होती जाती है। ऐसी अवस्था में दीपक की 
ज्वाला जरूती रहती है। ऐसे हो नियमाजुसार, जब दीपक एक : 
घर्सव में रख कर अपर ले-ढाँप दे, तो बुझ दो जाता है | 
दर्योकि तथ ताज़ा हवा जो परिवृरतित रूप ( अग्ति)) का 
शलपादात कारण है उस में प्रविष्ट नहीं द्ो सकती। इस के अति- 
रिक् प्रत्यक्ष देखने और अनुभव से सिद्ध होता है कि. जब 
बिजली गिरती है वा अग्नि पत्थर के रूप में परिवतर्ति हो 
ऊाती है, और पृथ्वी घु्ाँ वा भाप के बाद दवा दो ज्ञासी है। . 
इस प्रकार से धत्यक्ष प्रमाणों और अच्जुभवों से सिद्ध हुआ है 
कि उक्त चारो तत्त्त ( भूत ) एक दूसरे के रूप में बदल ज्ञादि 
व परिवर्तित हो जाते है। और फ्योंकि यह परिवतंत व बंद 
लगा अकेले अधिष्ठान में होता है, इसलिये यही अक्रेछा अधि- 
छान डपादान कारण यां परस तत्व ( खत )' है । और. 
आकृत्तियाँ, जो उसमें परिवर्तित और विकृत-होती है, रूप मात्र 
हैं। और यह अक्ेछा परम तस्व ( उपादान ) विशेष रूप से - 
संयुक्त हुआ उसी विशेष पदार्थ के चास से बोला जांता है) 
जैसे अकेले परम तत्त्व में जब अग्नि की आकृति सम्मिलित 
ड्ोती है, तो अग्नि रूपी. आकृति के मित्र जाने के विचांर से 
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चददी एकमेचाह्धितीय॑ रूप तत्त्त अग्नि-तत्त्य द्वाता है, और डंसी 
में जब अस्नि-रप का बाघ या अभाव है कर सतिका-आकृतिं 
का मेल दाता है, तो वद्दी मिद्दी की आकृति के मेक के विचार 
से पृथ्ची-तर्व ' कद्दा जावा है । और उसमें जब मिट्टी की 
आकृति का असाव और वायु की आकृति का मेल द्वाता है, 
तो चद्ी वायु की आकृति के मेल के विचार से वायु-तत्त्व 
चोला जाता है। और उसी में जब बायु की आकृति जल रूप 
भें परिवर्तित होती है, वो वदी जकछ की आकृति के मेल के 
के चिचार से जरू-तत्त्व कद्दा जाता है । 

( १७६ ) रसायन शाल्य के द्वारा (जिस को आज कछ के 
विद्वान, फैमिस्टरी वालते हैं ) सिंद्ध हुआ है कि चारों तसों मे 
दे। दे दशाएँ हैं, क्योंकि मिद्ठी शीतछ और रूक्ष [ खुश्क ) 
है ; और जल शीवल और तर ( आए । ) है; और चायु उष्ण 
और तर है ; अग्नि उष्ण और खुशक दै।,इन चारों तत्तों में 
जिस दशा की कमी होती है, वद तत्व अपनी आहकृति को 
* उस्री तत्त्व को आकृति में चदुकूता है जो उस से उस दशा मे 
संयुक्त हता है। जैसे मिद्दी और पानी शीत में तो सम्मिलित 
हैं और झुश्षता तथा तरकता में विभिन्न। अतः: यदि रसायन 
शांख के द्वारा मिट्टी में रुक्षता की कमी कर दे, तो मिट्टी जल के 
रूप में हो जाती है, जैसे कि खनिज वर्ग के पिघलने में उसका भरी 
भाँति अज्लुभव होता है, क्योंकि सोना चाँदी इत्यादि नाम घाले 
श्लतिञज बर्ग को जब सोहागा के द्वारा अग्वि में गछाया जाता 
है तो घद जल के रूप में परिवर्तित हो जाता है, और इसमे 
अतिरिक्त तैज्ञाव इसकी भी भाँति पुष्टि. करते हैं। और जब 
बानी से तरत्ता की कमी होती है, तो पानी पृथिवी अर्थात्‌ 
मिट्टी के रूप में डत्पन्न हो जाता है.। इस का अज्यमव ओला! 
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और बरंफ मैं मली भाँठि होता है। और. इसी नियम से. 
यदि मिद्ठी से झीतरूंता को कम .किया. जाय, तो बह. 
अग्ति रुप में प्रगट होती है, जैसे सूखी छकड़ी जब जंलाई' 
जाती है तो अम्नि के रुप में परिवर्तित हो जाती है। और जब _ 
अध्वि को शीतरू किया जाता है, तो राख पृथ्वी के रुप में दो 
जाती है। और चेसे हो विजली गिरी हुई पराषाण के रूप में 
विद्यमान हो जाती है। निदाद इसी नियम से तत्त्वों का परि: 
बर्तंव पक दूसरे में होवा दै।..#. | -' न 


(१७७ ) इस हेतु कि रसायन शास्र द्वारा तत्वों. का .एक 
इूसरे में परिवर्तत सिद्ध होता है, और जो चस्तुएँ परिवर्तित दोती 
है उनमें अचश्य एक अधिष्ठान होता है, यदि डनका परिवर्तन 
एक अधिध्ठान में नहीं होगा तो परिवर्तन का-उल्लेंख नहीं 
दोगा। जसे एक कुछमद्ान से यद्‌ कलम निकाला जावे और : 
उसमे उसकी जगह चाकू रख दियां जाय, तो ऐसा कंहा जा 
सकता है कि कलम से चाकू बदक गया। यदि कूंम कलम * 
दाव से निकाछ छिया जाय और उसके बदले में चाकू से द्क 
में रख दिया जाय तो यद निश्चय नहीं होगा कि फरूम चाकू | 
से बदल धया, घरन्‌ यह निएचय होगा कि कलस खो.गया 

र संदूक में चाकू नया म्रिा | कितु तत्तवों में एक दुसरे 
का परिवंर्तंव निश्चय होता है, इससे सिद्ध होता है कि ह 
कोई एक अधिष्ठान तिर्विकार वा अविनाशी है जिसमें रुपों क। 
यह एरिदतेन होता है, और बह्ये अभिष्ठान वास्तव में परम तत्व 
यथा डपादान है, और जो आकृतियाँ कि उस अधिष्ठान पर परस्पर 
'धक दूसरे में बदलती हैं चह रुए कहलाती हैं। अतः सिद्ध डा 
कि भूतों और सौतिक पदाथों की असलियत वबांस्तव में नाना 
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रूपों से संयुक्त परम तत्व है, और यही इस जमत्‌ का सार है, 
परमाणुओं से यह,संयुक्त नहीं । 

( १७८ ) साख्य-शात्् के जानने वाले परम तर्व को पुरुष 
योलते हैं और आकृति को ध्रकृति कहा करते है। ओर विशज्ञाद 
शास्त्र के वेत्ता पुदषष को-डपादान या परम तत्त्व और प्रकृति 
को आकृति कद्दा करते हैं। और वास्तव में इनकी जाँच लगभग 
थ्रह्म क्षानियों की सी है, कितु अंतर यह है कि आक्ृति ( प्रकृति ) 
और परम तत्व ( पुरुष )'को वह (सांख्य शास्त्र वाले) अनादि 
तत्व अर्थात्‌ सनातन चस्तु निश्चय करते हैँ; और पुरुष 

को अधिष्ठान तथा प्रकृति को उरूमें विद्यमान पदार्थ 
मानते हैं, यद्यपि ब्रह्मपानियों के निकट अधिष्ठान की असलियत 
जिसको परम तस्व या पुरुष बोलते हैं, एक सत्य और अबिनाशी 
वस्तु है, और चंद्र वियमान आकृति की असलियत जिसको रूप 
या प्रकृति नाम से बोलते हैं, केवल देखने मात्र है, सत्य नहीं। 
और यद्द रूप जो देखने मात्र है अपनी स्थिति ( अस्तित्व ) में 
दीन और आरोपित है, अधिष्ठान में चस्तुतः विद्यमान वा प्रविष्ट 
नहीं | जैला कि रज्जु में सर्प की आकृति देखने मात्र है, चास्तव 
में मौजूद ( विद्यमान ) था श्रविष्ठ नहीं होती, वरन्‌ आरोपित , 
और दौन दिखाई देती दै | इसी तरद्द अस्तित्व में देखने मात्र 
रूप आरोपित और दीन दिखाई देता है, अतः जगत का सार 
या वस्त्व घास्तव में एक सत्‌ पस्तु है जो' बाह्य आकृतियों से 
विविध रूपों में दिखाई देती है ।..*« 

(१७९५ ) ज्ञिस तत्व को विज्ञानी और सांख्य शाल्री लोगों 
ने परम तत्त्व या पुरुष नाम दिया दै, उसी तत्त्व की श्रुति 
भगवती सत्‌ था चस्तु नाम देती है । और इस देतु कि सृष्टि 
आरम्भ दोने से पहिले यद देखने मात्र (बाह्य ) रूप ठोक खत, 


८्द प्ाक्षाककार फी कसोरी | 
यथा घस्तु मात्र था, इसी क्रारण ध्रति सगवनी स्पष्ट कहती 
है कि यद नाम उप माप शो जगत सा दिाई देता है, आरंभ मैं 
सत्‌ या बसु था, अतः शत हुप्ा कि जिसको विशानी लोग 
खसत्‌ था उपादाब था परम तत्त कइते हैं, उसीको प्रद्न-वैत्ता वस्तु 
चाम देते हू, किट्ठ इतमा अन्तर है कि विन्ानी लोग उपादान 
था पर्म तत्व को अशानम्वरूप वा जड़ सिद्चय करते है, और 
प्रह्म क्ञाती सत्‌ की अधान स्थकप शा जद नहीं निश्चय करते, 
वरव ऐसा मलते है कि सत्‌ दीक प्रात स्वरूप या चेतन है, और 
जेतन रीक सह स्वक्षप है । परन्तु तप्रोमय रूप के प्रकट होने के 
कारण तम इस दीन और आरोपित दिपाई देता है जैसा कि 
सुपुप्ति अवस्था में ह्वाव तमीमय और अधेतन सिद्ध होता है । 

(१४० ) ऐ ध्वेत केतु | चरिणानी ओ खत्‌ में तम को देखता 
है; उसी अशानता के कारण देखता है जैसा कि दिन के 
पकाश में उल्लू अच्ध्रेरी रात देखता है । अतः लिस प्रकार दिन 
के पकाश में अंधकार के देखने वाली उल्दू की आँख है, इसे 
तरद छतू आत्मा में तम देखने घाली उन ( चितानियों ) की 
बुद्धि ही हद ॥ ऊैसे:-- 


“जाए न बीनद वरोज्ञ शवपर चह़प । 
उश्महदे-आफदाव रा चेह गुनाह ॥” 
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के अर्थात्‌ यदि दिन- के प्रकाश में उल्लू की आँखकुछ न 

! तो इसमें प्रकाश स्व॒दुप सूर्य का क्या अपराध है। 

है ३० €्‌ ह 

(१८१ ) ऐे शेतकेतु ! जैसे कि सूद चास्तथ में अंध्रकार 

हर क्रितु अस्तकाऊ- में जब वह मह्षप्यों के नेषों-की औट 
दोता है, तो उसमें रात का अभ्यकार भनुष्य देखते है, इसी 
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सरहद विश्वानी लोगों को जे! सत का साक्षात्कार चस्तुतः नहीं 
हुआ, इसी कारण उसमें वे अपने ही अन्धकार को देखते हैं । 

(१८२ ) ऐ श्वेत्रेतु ! जब सूर्य उदय होता है और सूर्य का 
दर्शन दोता है, तो फिर अंधकार नहीं दिखाई देता, इसी तरद 
जथ विज्ञानी लोग भ्रुतिभगवती के द्वारा इस सत की आत्मरूप 
करके साक्षात्‌ करते हैं, फिर उन्हें उसमें अज्ानांधकार नहीं 
दिखाई देता, बरन्‌, वास्तव में जिस प्रकार सूर्य अन्धकार 

रहित है, उसी तरह सत आत्मज्ञान-स्वरूप है और अजशान 
रूप तम से रद्दित है। और जेसे सूर्य को अन्धकार निकाल में 
स्पर्श नहीं करता, वैसे ही अधान वा अधिदयांघक्वार इस सत 
आत्मा की तिक्ाल में स्पर्श नहीं करता; वोभी जिस प्रकार सू्थ- 
प्रदण के समय चंद्रछाया से खूर्य में अन्धकार का स्पर्श प्रान्ति- 
मात्र होता है, इसी तरह साक्षात्कार होने से पूर्व अधिता का 
अन्धकार घुद्धिमानों और विज्ञानियों को भी इस सत आत्मा में 
आंति मात्र होता है। क 

( १८४ ) जिस प्रक्तार सूय में श्रदण के समय देखनेवाले 
की आँखों पर चंद्रमा स्वयं परदा होता हुआ सूर्य में भ्रान्ति रूप 
तथा अज्ञानमय अन्धकारः दिखाता है, चैसे ही अज्ञानियों का 
सवये अश्वान उनकी बुद्धि पर आवरण द्ोता इस सत आत्मा में 
अज्ञानान्धकार दिखाता है, धास्तव में अज्ञान या अंधकार 
सतत आत्मा में स्पर्श नहीं करता । 

( १८४ ) चिज्ञानी लोग यह वर्णन करते हैं. कि ज्ञव पक 
आकृति नाशमान होती है, दुसरे आकृति. उसी प्रमाण की 
सत्काल उसमें उत्पन्न चा घकट ही आती है, इस लिये उपादान 
यो परमतत्त्य रूप रहित पाया नहीं ज्ञाता, घरन इसी कारण 
यह उनके निकट सिद्ध हुआ . है कि रूप अपने अस्तित्व में 
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उपादान के अधौन है और उपादान' अपने व्यक्तित्व में रूप 
के अधीद है, और उच्का यह अज्ञान निर्तात मिथ्या है! 
बयोंकि अब भद्दाभलय द्वोती है, उस समग्र कोई भी कप वा 
आकृति इस देव में वह होती, चरन्‌ सच रूपों का प्रलय वा नाश 
ही चस्तुतः सच्ची महाप्रलूय है। हक 
( १८४ ) ब्रह्मद्माची छोग यह कहते हैं. कि महाग्रल्य के 
रूमय अब समसव रूपों या आकृतियाँ का छूय वा विनाश द्वोता 
है, तब एक सत्‌ या परमतत्त्व स्थिर द्ोता अर्थात्‌ चाक़ी रहता 
है, किन्तु खमसत झुपों की संक्षिप्त अवस्था उसमें संकुचित रुप से 
रहती है, और यही झक्षान या माया प्रकृति कहलाती है। -* 
(१८६) इसले यह वहीं समझना चादहिए्ट कि अशानाघ- 
कांर उल में मेल पाता है, बरन्‌ जिस प्रकोर संसार कीं विविध 
आक्षतियाँ उस में मकट और आरोपित द्वोती हैं, इसी तरदद 
अन्धफार, जो कास्तव में नाना व्यक्त रूपों की संक्षिप्त अवस्था 
है, उस में प्रकट ओर आरोण्ति सिद्ध होता है। और इस. देतु 
कि यह अच्घकार भत्ता को अपने स्वकूप में घूढ़ वा अज्ञानों 
और तठमोमय सता कर दिखाता है, और अज्ञानता वा बेखबरी 
का कारण होता है, विद्धार्‌ छोग इसो को अज्ञान या अविद्या 
बोलंते है। और इस हेतु कि यही अन्धकार.- विस्वृत्त इंंआ 
जमत्‌ रूप में दिखाई देवा है, इसो को आत्मद््शों भाया बोलते 
है, और सूदी लोग इसो को कद॒रते-कामिछा था दिकमते- 
चोलिसा कहते है। हे १५ हे 
न ( १८७ ) आत्मद्शियाँ के निकट श्रुतिभगवती के आरेशा- 
ह हक अर बी ३४५ वास्तव में वर्ण रहित 
होगा भाँति है, जो रह उस, में प्रकट 
५८ प्रहण-खा कर लेता है। और यद्द माया 
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बास्व में लाल, सफ़ेद और काला इन तौच रंगों की संक्षिप्त 
था संकुचित अवस्था है । और यद्द स्पष्ट है कि जब तीनों रहो 
को मिलाया जाय तो एक फाछा रंग दी सिद्ध दोता है, और 
इस तीनों रंग के संक्षेप को हो माया बोलते हैं। यद्यपि माया 
उत्पन्न पस्तु नहीं किन्तु विद्यमान होती है, इलो कारण श्रुति- 
भगवती इसको उत्पत्ति रहित या अचादि चर्णव करती है, 
क्योंकि उसका निकास आंत्मा से उसी भ्रकार का है जैसा कि 
सूर्थ से धूप निकलती दे । हे 
( १८८ ) वेदास्तविदों का तात्पर्य यह दे कि धूप सूर्य से 
निककतो है, उत्पन्न नहीं होती, क्योंकि उत्पत्ति में कारण को 
काछ की प्रधमता दैनी आवश्यक द्वोती है। परंतु विधमान होने 
में यद्यपि काल की अधमता का देना अवश्यक नहीं दोता, तो भी. 
कारण स्वरुप की.प्रथमता उचित द्वोती है ; जैसे सूर्य जो धूप 
का कारण हैं, धूप से काछ की प्रधमता नहीं रखता चरच्‌ जिस 
क्षण में सूर्थ पायां जाता है, उसी क्षण में धूप पाई जाती है । 
इस कारण धूप खय से उत्पन्न नहीं तो भी सूर्य को धूप का 
कारण और उसका धूप से प्रथम द्ोना निशुचय किया जाता 
है, इसलिये धूप सूर्य से निकंली है, उत्पन्न नहीं | 
. (१८९ ) माया भी आत्मा में उत्पन्न नहीं, फर्योकि आत्मा 
को माया से काल की प्रथमता सिद्ध नहों, तो भी आत्मा को 
दिल्ली प्रधमतः है, इससे माया आत्मा से अवश्य विद्यमान हुई दै। 
और दूसरे उदाहरण में घूप का लिकास सुथर्य कारण दे, 
क्योंकि सुर्थ का स्वरुप ही धूप का निकालने चाढा या छाने 
चाहा है; जब तब कि सूर्य विद्यमान दोगा, धूप भी दूर नहीं 
होगी, किंतु आत्मा माया का स्वयं कारण था अखली कारण 
नहीं, फ्योंकि शॉन वा आत्म-साक्षात्कार फे समथ माया 
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दुर हो जाती है, चर धानियों के साक्षात्कार में उसका तिकाल 
में नाश सिश होता है; इसी कारण आत्मा में कारण का 
' ब्योग नहीं होता, दरवु पद कारण कार्य दोनों से परे है, तौ भी 
कांस्ण-का्य, साथा और जअगत्‌ ' का वह अधिपष्ठान वा 
आश्चय है । 
(१९०) इस व्याज्या से यह परिणाम निकलता है. कि 
ऋकाशण झाब्द का सयोग चस्तुतः साथा पर है और माया फ्रे 
स्याल से आत्मा में सी व्यावहारिक रुप से कारण चोला जाता 
है, और इल हेतु कि माया सत्‌ वृष्ठु नहीं, बरन्‌ स्थितिमात्र 
है, इसजछिये 5तकी आप्मा से चिर्यमान हुई ख्याल कियए जप्ता 
है, और बसे भक्ति या शक्ति वर्णव किया जाता है, परंतु गुण 
अपने स्थरुप ( शुणी ) से या दक्ति अपने स्वकृप ( शक्तिचान ) 
से दृर नहीं हुआ करती, जैसा कि धूप सूर्य के स्वरूप से दृर 
नहीं दोती; और यह माया शानियों से दूर होती दे; इसलिये 
यह आत्म की गुण या शक्ति सी नहीं, वरन्‌ गुण सात्र वा 
आधेय मात्र, मिथ्या है । ; 
(१९१ ) श्रुति भगवती माया की अखलियत में अलुत्पण 
डीक दीन रंग रक्त, घवेत और कृष्ण" तथा जगत को 
. साना रचना का कारण चर्णन करती है-- 
+अज़ामेका कोहित शुक्ल रूप्णां बह्ी: प्रजा सुजमानां । इत्यादि 
, अर्थ-माया उत्पत्ति रहित है और ठीक छात्र. सफेद काले 
रंग की सत्यता स्वरूप है, और बहुत प्रजा को उत्पन्न करने - 
चाली है। उसके एक अलुत्पन्न. (जीव ) व्यवद्ार करता है 
और दूसरा अच्॒त्पक्ष (आत्मा ) उससे परे है। 
- १६२ ) वेदांतवेत्ता छोग इसी छाल रंग. को रज्ोग्रण; 
सभीद रंग को सतोगुण और छाछे रंग को तमेशुण 'नाम' दिया 
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' करते हैं, और इसीकीा हमने अप॑नो रची पुस्तकों में फस्पना, 
, आभास मात्र और आवरण नामसे घायः असुवाद किया है | पर्योक्ति 


यही ल्टाल रंग संकल्प विकल्प के समय स्याल वा कब्पदा के 
रुप में दिखाई देता है, और यही एवेत ( रंग ) विभेषना रे 
समय भासने या समझ के रुप में स्पष्ट दाता है, और यंददो 
काला (रंग ) विवेचना के अभाव के समय आवरण या अश्वान 
के रूप में स्पष्ट दोता दे । 

( १९३ ) इस कथन था व्याख्या का तात्पर्य यह है कि 
सए्टि के आरम्भ भें ये तीन गुण या चर्ण संक्षेप रूप से आत्मा 
में सिद्ध थे, इसी कारण आत्मा को वेद्धिद्‌ अव्याकृत जाम देते 
है। ओर वह अफ्छा अव्याकृत उस समय चिचमान था; जब 
इन उक्त तीन सु या रंगों में फेलने की चेष्टा हुईं | उसी को 
बेदवेसा लोग इच्छा और सूफी छोग इरादद्द वास देते हैं । 

(१६४) इस पलीने की चेप्डा में यह संकल्प हुआ कि 
“में अक्लेला हैँ,वहुत दा जाऊ उस समय तीनों रंग जे। संक्षिप्त 
या संकुचित रूप स विद्यमान थे, तत्काल विस्तृत और विद्य- 
मान हुए । छाल रंग जब आत्मा में विद्यमान हुआ तो इस रंग 
से आत्मा अश्ति के रंग कप में रंगा हुआ कटिपत हुआ | फिर 


* सफेद रंग जब आत्मा में विद्यमान हुआ तो भात्मा इस रंग से 


जख रुप में रंग हुआ कल्पित हुआ। और फिर काला रंग जब 
आत्मा में विद्यमान हुआ तो आत्मा इस रंग से रंगा हुआ पृथ्वी-- 
झूप में दिखाई दिया | इस कारण अग्नि, जल, मिद्टी तीन भूत 
आत्मा से उत्पन्न हुए या निकछे, और फिर इन तीनों 
की मिलाचट से आध्यात्मिक और आधिभौतिक जगत 
उत्पन्न दो गया । वि 

(१९५ ) है सगवन्‌ ! तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में आकाश, . 
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“टी पाँच तत्वों की उत्पत्ति भ्रति ने 
ति में तीन तत्त भरिन, जल और 
इससे देने श्रतियोँ का परस्पर 
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[ शुत्तियाँ का. तात्पर्य उत्पत्ति में नहीं है, 
का यह है कि कुछ उत्पन्न नहीं डुआ, 
डशाचियाँ से उसी तरह जगत रूप. 
से कि ध्चप्त मे स्वप्त का देखने चाला करपना 
दिखाई देता हे। इस द्वेतु .कि श्रोता या - 
से झुष्टि दिखाई देती है, श्रति भगवती 
सार अध्याराप कश्ती है| इस हेतु कि कुछ 
तत्व है और छुछ के निकर*- चार और . कुछ के 
घिकटथ दीन, इसो कारण भ्रतियाँ उनकी कटपना के अनुसार 
आत्मा से थूतें या मोतिक पदार्थों का अध्याराप करती है। 
(६९७ ) जिस छोगों के निकट आकाश और थायु दो 
पृथक तरद है, उसकी बुद्धि के अचुसार सैत्तिरीय श्रति पाँच 
तत्वों का अध्यारोप करती है। और जे घुद्धिमान आकादा 
वा खाल्यी स्थान के असभ्मव मानते है और प्रत्यक्ष के दी माननें 
चाले है और हवा के पानी का अधूरा अथवा निममु ल उपादान 
र्याकू करके जरू तत्व में प्रविए्ठ करते हैं, और चल्षु इन्द्रिय 
के घिचार से केघल तीन तत्वों के ही मानने चाछे है, 
उनकी इस संक्षिप्त इृंश्मि के विचार से छारीग्य श्रति ने तौन 
ही तत्व वर्णन किए हैं। इल शत्ति का तात्पर्य आकाश-और 
, “अ भा अभाव करके तीत तत्त्व मानना नहीं, बरन्‌ आकाश 
और चायु के इन तोन तत्त्वों मे प्रविष्ट और अंर्तंगत चस्तु' 
ल्पित 'करके माया के तीद श॒र्णों के 'अचुसार, जे कि तत्तों 
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का आरस्त वा निकास है, तोन ही तत्त्वों को उत्पत्ति चर्णन 
'कीहै।. . | 
( धयेजन )--चस्तु में अचस्तु का आरोप अध्यारोए 

कदलाता है। जेसे रज्ज़्ु में जे सर्प-रूप का दिखलाया है 

चास्तव में अध्याराप है. कुयोंकि वस्तु वास्तव में रज्हु हैं 

और सर्प का रूप, अचस्तु है, तेभी यह सर्प किल प्रकादई 
उत्पन्न हुआ और इसकी क्या असलियत है, यह चार्तालाप, जे। 

इज्जु की अललियत के जानने बाले की है, अध्यारोप कदलाती 

है, क्‍योंक्ति वास्तव में चह सर्प उत्पन्न ते। हुआ बही, ते भी 

उस प्रमित - की ध्रांति के निवारणार्थ इस रहस्य का ज्ञाता 

जे पहले उस भ्रमित की कह्पित वस्तु को मान लेता है और 

फिर. म्रमित के कल्याणार्थ उन्हीं स्वीकृत श्रमों के लाझछन पूर्ण . 
उत्तर से श्रम दूर फरता है, और यही भश्रम-निचारण अध्या- 

रोप के मुक़ाविले भें अपवाद कद्दछाता है। अतः जहां. शार्त 

में अध्याराप और अपधाद का शब्द आता है, उससे यद्दी 

असलियत व आशय लेना चाहिए। और इस हेतु कि अध्यारोप 
में दुसरे की कल्पनाओं वा स्यालों के अनुखार बातों का 
स्वीकार करना द्वोता है, श्रुति का विरोध भी अध्यारोाप 
में उसी प्रकार का है, क्‍योंकि भ्रुति की दृष्टि में तो कुछ भूत 
या भौतिक पदार्थ उत्पन्न ही नहीं हुप्ए । 

( प्रयोजन )--अच तीनों तत्त्वों की उत्पत्ति को प्रक्रिया भी 
बुद्धिमानों की मानी हुई वातों के अजुसार श्रुति जेखे स्पष्ट 
करती है, उसको ऋषिजी वर्णन करते है । के 

(१९८ ) ऐ श्वेतक्रेतु ! सत्‌ ब्रह्म ने पहले अग्नि तत्त्व का 
उत्पन्न किया, फिए जर तस्व के उत्पन्न किया। और फिर 
मद्ठी तत्त्व क्षे उत्पन्न किया, जिलकी श्रुति ने अज्ञ नाम दिया 
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है। इस प्रकार अग्वि, जछ, खत्तिका के उत्पन्न करके आप 
उनके सार ( उपादान ) मे उन्तझा आत्मां रूप द्वोकर संयुक्त 
द्षै गया । से 
हे ( १९७ ) ऐ पवेतकेंतु | इस रात का अनुभव कि “सृधह्दि 
के आरण्म भे ब्रह्म से अग्ति, अध्नि से जल और जल से मत्तिका- 
भी बुद्धि ता है, क्योंकि जब गरमी 
पक ि है, छे 
अंधिक होती है, ते। वह घार वृष्टि का कारण देती है, और 
अधिक छुष्पि झधिक अध् और घनम्पति की उत्पत्ति का कारण 
द्वीती है। अठ: उृष्णवा जल की उत्पत्ति का कारण है और 
अल पुथ्खी या घरती की उर्त्पात्त का कारण है। - है 
(4०० ) ऐ श्वेतऊतु | तत्वों की प्रत्येक बस्तु की उत्पत्ति . 
: में छूह्म ध॒ष्चि से स्पछ देता है कि तरकतता और शुप्कता घास्तव 
में कार्य दा करण हैँ और डप्णवा ही कर्ता है, इन्हों करणों 
था कार्यों को सिक्न-मिन्न अवस्था से प्रत्येक धस्तु की 
संछार में उत्पत्ति हैं। और तरक्ता चास्तंव में जल की 
अलललियत' है, शुप्कता वाश्तव में मिंही की असलियत है, 
और उष्णता घास्तव में अग्नि की असलियत है । इस 
हेतु (कि सूक्ष्म एप से उष्णदा ही प्रत्येक पसस्‍्तु को 
उत्पत्ति में कर्ता है, इससे भी सिद्ध द्वाता है कि सबसे 
पहिले आत्मा से उष्णता का हा स्पष्टीकरण घा प्रादुर्भाव. 
हुआ दै और तररूता तथा शुप्कता उसके पश्चात्‌ निकलते है ।. 
(१०१ ) हे भगवन्‌ | संसार के डपादान कारण के तर्तवों. 
का जो आपने विचार किया है, उसका फल क्‍या हैं ? 
(२०२ ) ऐ पुत्र ! इस विचार का फल यह है कि जिस 
भकार तत्त्व भत्येक्र पदार्थ में डपादान कारण होकर पदार्थों की 
असलियत और स्वरुप में प्रथि्ठ है, उसी प्रकार अकेला सत्‌ 
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परमात्मा त्त्ततों का भी उपादान कारण हुआ सत्ततों की अख- 
लियत और स्वरूप में प्रचिष्ट है। अतः प्रत्येक्न चस्तु में घह पर- 
सात्मा कारण का-भी कारण और स्वरुप (आत्मा ) का भी 
स्वरूप ( आत्मा ) है, और प्रंत्पेक तत्त्व या पदार्थ उसी का 
ही रूप हैं, जेंसा फि खुवर्ण के भूषण छुवर्ण ही दौते 
हैं । अतः प्रत्येक पदार्थ को वही ( परमात्मा ) निश्चय करना 
चादिए। यही इस विचार का फछ है। 

(२०३ ) ऐ श्वेतकेतु ! जैसे कूज़ा, प्याला -और चीनी 
आंदिक दर्तनों भे' मिद्दी कारण रूप होकर प्रविष्द होती है, 
चैले हो तेज, जरू, पृथिवी इन तौनों तत्तों में बह परमात्मा 
पहले कारण रुप होकर प्रविष्ट हुआ है, क्‍योंकि उसकी बहुत 
होने की इच्छा च संकरप, जो कि अनादि भें हुआ है, इन 
तत्तों में दिखाई देता हैं । 

(५०४ ) देखो जब परमात्मा ने एक से अनेक होने का 
संकरप किया, तब पहले अगिनि उत्पन्न हुईं । फिर अग्नि ने 
संकल्प किया कि जल ही जाऊं, तब जरू दो गया | और फिर 
जलने संकरप किया कि सतत्तिका दो जाऊ  रतच्तिका उत्पन्न हो 

गई | यदि बह परमात्मा इन तत्त्वों में भविष्ट न होता, तो अग्नि 
खंकरप करने-के योग्य नहीं हो सकती थी, बैसे जरू सत्तिका 
भी संकरुप करने के योग्य नहीं हो सकते थे, क्‍योंकि वे जड़ च्‌ 
अचेतन है, और इच्छा या संकरप जड़ या अचेतन में नहीं हता, 
जीचित था चेतन में ही होता दै।और तर्तवों का संकरप 
'छष्टि के आरम्भ में सुना जाता है, इस से सिद्ध हुआ कि पर- 
मात्मदेच तत्वों की आकृति के आवरण में प्रकट हुआ है और 
अति भगवती दत्त्तवों की इच्छा व संक्रप स्पएट वर्णव-करतोी है-- 
ध्वच्तेज्ञ पेक्षत” जिसका अर्थ यद्द है कि अग्नि ने देखा अर्थात्‌ 
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संकल्प किया। अत: संक्षल्प लिया चेतन के असम्भव है, इससे 
अश्नि से चेदन खिद्ध होता है। हर 
(२०५) संकल्प की असक्दियत चास्तव में इच्छा है और 
चरओं मे इच्छा या जलाने दत्यानि के गण प्रत्यक्ष होते हैं, और 
इस देतु कि यह इच्छा घवरछ या संकर्प दृढ़ है, जिस को संस्कत . 
में सच संकरए बीछते हैं, विश्ञान-शाज़ के बिहान्‌ इस प्रवछता _ 
के विचार से उस को सेकरए नहीं कहते, बरन्‌ प्राकृतिक इच्छा 
तास देते हैं | चासतव में असक्तियत की दृष्टि स' बद् ईश्वरो 
, संकल्प ही है । यदि चह चेतन उनमें न होता तो यह संकरप 
( इच्छा ) भी उनमें ८ दीता, और विप्तान-शात्व के पंडितों ने . 
इसी चेंदन को स्वभाव नाम दिया हैं। ) * 
(५०६ ) वेचारा विध्ञात्री पंडित, जो चास्तव में असलियत 
को नहीं पहुँचा, इसी चेतन देव को, जो नत्तों में प्चिष्ठ है, 
स्वभाव चाम से पुकाग्ता छुशा उसकी असलियत में आइचर्य- 
चत्‌ दो रहा दे। कुछ घिछ्ञानी पण्डित स्वभाव को असलियत 
के घिपय में यद कहते है कि बह एक विश्येप त्तास्विक थाक्ति है. 
जो उन तत्तों को उसी विशेषण में प्रेर्ती है। जैसे जल और 
खतिका गुरुत्वाकर्षण अर्थात्‌ पृथ्चिबी को ओर स्वमाचतः 
'खि्े हुए है, और वायु तथा अग्ति आक्राश या मण्डल 
की ओर स्वभावत्तः प्रेरित हैं। इस धकार की खींच था पेरणा 
स्वाभाविक शक्ति के कारण से है, और चद कोई अविनाशी 
चस्तु दे जो तत्तों में केन्द्रित है | 
(१०७ ) कुछ घिक्षानी पंडितों की यह सम्मति है कि पह 
एक दिव्य शक्ति है जो तरवों और पदों में प्रेरणा वा स्वाभा- 
बिक इच्छा का कारण है, किन्तु बह शक्तिचेतन (समझदार) नहीं, . 
' क्योंकि यदि चह चेतन ( सनहदार ) होतो, तो जब हम 
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कड़वी ओपधि दारीर झे कल्याण के लिये देते है तब घद घमन 
द्वारा उसे न निकाछती | इस हेतु कि बह शरीर के कल्याण- 
कारी को कटुता वा कुस्वाहुता फे कारण घमन द्वारा निकाछ 
देती है, अतः घद चेतन था समझदार नहीं। 

(२०८ ) जिस प्रकार कोई कोई आचार्य, जैसे अफलातून 
और अरस्तु श्त्यादि, उले द्विय दाक्ति मानते है, उसी प्रकार 
अश्वानरी विद्या के दिन्दू पंडित उस्त को देवता निश्चय करते 
हैं, किन्तु उसको अचतन ( बे समझ ) नहीं समझते। और 
जिस जिख तत्त्व था पदार्थ की उपाधि में चह दिखाई देता है,' 
डसी डयाधि या रुप के विचार से उसे का नापकरण करते हैं । 
जैसे अग्नि में केन्द्रित अग्नि-देवता कददकाता है, जल में क्रेन्द्रित 
चरुण देवता कहलाता है, और भूमि में केन्द्रित भ्रू-देवता 

ऋदकछाता है । 

(५०९ ) इस ( चैश्चानरी ) चिद्या के विद्यान यह कद्ते हैं 
पफि प्रत्यक्ष प्रमाणो ऑर अनुभव से सिद्ध होता है कि जब एक 
वृक्ष के नीचे दूसरा इक्ष पैदा द्ोता है, तो अपने विकास में टेढ़ा 
हो जाता हैं । और उसका कारण यद्दी है कि वद् यह समझ 
रज़ता दे कि पदले वृक्ष की शाखें उसके सोधा बढ़ने में बाधक 
द्वोगी | यदि वद्द इस वात का ज्ञान न रखता होता, तो देढ़ा भी 
न होता | इससे सिद्ध द्वोता है कि तात्तविक शाक्ति या देवता, 
जी तत्व था पदार्थों में कंच्दित है, चेतन ( समझदार ) है । 

( २१० ) अर्स्नि में जब कोई लाभदायक बस्तु पढ़ती है, 
तो चह भी जल जाती है, और स्वस्थ शारीर में जब कंड्ची 
ओपधि दी जाती है तो के ( वमन ) दो जाती है। इस प्रकार 
की युक्ति अश्वि की अचेतनता पर छामग्र बिल्कुल नहीं, वरना 
उल्टा उस विद्वान (चिकित्सक) की अचेतनता वा बेखमश्नी पर 
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लागू है कि जो अग्नि को अचेतन मानता है | क्योंकि अज़माई 
हुई ओषधि खिक्रित्सक के अपने अनुभव और अलज्ञुमान के 
आधार पर शरीर हे लिये कल्याण कारक,सिद्ध है, विशेषतः 
उसका दाल चिकित्सक नहों जानता, चरम्‌ स्वभाव ही जानता 
है , इसलिये जब जैसा उचित होता है चेसा दी बद्द ( स्वमाच ) 
उस में अधिकार जमाता है| और इसी प्रकार छामदायक वस्तु - 
तो माउपी दृप्ठि से छामदायक्र है, अग्नि की दृष्टि से छाभ- 
दायक्न और घलांभदायक दोनों वशाबर है | इस हेतु कि जलाने 
की इच्छा या पेर्णा उस में खत-संकरप है, चद्द छामंदायक 
और अलाभमदायक दोनों की चरावर जलातो है। - 

(१११) ऊक्त चिद्दानों का यह मत हैं किजो गुण जिस 
चस्त का चदरूता वहीं, वह ग्रुण चास्तव में प्राकृतिक वा 
श्वासाविक होता है। और जो गुण उचित या आवश्यक समय 
बदल जाता है, घह चेतन का घा समझ का द्वोता है, स्वासा- 
विक घहीं होता | देखो, अभ्ति और जल में स्वामाविक चियोध 
श्पष्ठ दिखाई देता है (आग जल्लाती है, पानी आग चुझाता हैं ), 
परन्तु तत्त्वों की बनावदढ में वह स्वाभाविक विरोध प्राकृतिक 
अविरोध या समानता अनुसव होती है | यदि चद स्वाभाविक 
शुण तत्त्तों की चनावर में न चदल्ते तो परस्पर सम्मिलित - 
ठत्त्वों का उत्पंत्ष दोना ऋठिच था असस्मव होता | इस - 
हेतु कि तत्त्वों के सम्मेलन में उनके परस्पर विशेष का" 
अधिरेध रूप दी जाना लिद्ध है, इस छिये उच् के प्रभाव वा 
गुण स्वाभाविक नहीं बल्कि चेतनता के या समझ के हैं । इस * 
लिये प्रत्येक पदार्थ में स्दामाविक गुण चास्तव मैं उस पदार्थ 
' का देवता है, और वह चतनता और संकल्प से युक्ल है । 

>« ६ ११३ ) ऐ इवेतकेतु | इस प्रकार पंडित और चिद्दान्‌ लोग... 
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तत्वों और पदार्थों में उस परमात्मा का श्रवैश न जानते हर्प 
डखसत को भत्येक पदार्थ के वेश और रूप में वेषधारी देखते हुए 

शक्ति, कोई प्रति, और कोई देवता मान छेता है। 
चहो परमात्मा इन समस्त नाम-रूपों में प्रविष्ठ हुआ पध्येक 
पदार्थ के रूप में भ्कट हुआ है। और इस्र रहस्य को भ्रति 
भगवति ही जानती है | 

(२१३ ) है भगवन्‌ ! यदि परमात्मा पहले तत्व और 
चदाधों में सी प्रथि.्ठ हुआ है, तो मनुष्य की उत्पत्ति में जो 
अति उसका अवेश वर्णन करती है, उसका क्या कारण है ! 

(२२४ ) ऐ श्वेतक्रेतु ! तत्तती और पदार्थों में ज्ञों उसका 
'अवेश है, चद आधिभोतिक वा कारण रुप प्रवेश है, और इस 
अधेैश में उसका भादुर्भाव (भक्ाश ) सोपाधिक और दर्शन 
अशानमय है। और मनुष्य-शर्रीर में जो उसका डुवारा प्रवेश है 
चंद आध्यात्मिक या कार्यरूप-प्रवेश है, और इस शवेश में 
डसका प्रकाश व अनुभद निरुपाधिक द्ोता है। कारण रूफ 
अवेश में उसका प्राहुर्खव वा प्रकाश सर्व शक्तिमान था खबे+ 
गुण सम्पत्त नहीं, इस आध्यात्मिक वा जीव रुप प्रवेश में 
उस्रका धरकाश सारी शक्ति और शुर्णों का निधान हे। इसी 
कारण श्रति भगवत्ति मनुष्य में डुवारा प्रवेश जीवरूप से 
चर्णन करती है| चद पद्दिछा प्रवेश कारण रूप प्रवेश इसलिये 
है कि सब भूत और भौतिक पदार्थ अपनी स्थिति में उसी 
अचैद्ट के पूर्णतया अधीन है | 

, (२१५ ) ऐे श्वेतकेंतु.] कारण रूप अवेश में चद्द प्रकट हुआ 

थराण नहीं हुआ था, इस, दूसरे प्रवेश में घद प्राण पर भी अधिर 
कार व सवारी रखता है, और प्राण-धारण के कारण दी बेंदू* 
बेचा ब्राह्मण उसको जीव नाम देते है ।:... .. ... . «० 
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* (४२१६) ऐ;े इ्वेचक्ेंतु ! जो चतन प्राण, अपान, व्यानं, 
उद्दोन, समाव; इन पेंच प्रार्णों को श्वारण करता हैं और बार- 
बार पन्प-्मरण रूप खंखार को प्राप्त होता है, शुभा- 
शुभ कर्मों के फ्लो को सोयता हैं, ओर वंध-सुक्ति को भाप्त 
करता है, बी चेतन सीय कइलाता हैं । 

(४१७) ऐे छलेतफत | हदबृगझमल में जो अन्तःकरण 
है, इसमें शो चेतन 'अहं भाव' से अक्षट दो रद्या है. उसी अन्तः 
दकश्ण की उपाधि से उपाधिधारी चेतन को शास्त्र में जीव 
फह्दा करते है । ॥ 

(१६८) है भगधन्‌ | यदि जीव क्री उपाधि केवल अन्त/करण 
ही माव ली जाय. तो घनलुएज्ति में अन्तःकरण का अभाव 
हो जाता है, तो ऐसी दशा में जीछ का मो घनसुपुप्ति में अभाव - 
होता छाहिए। और जीघ्र फा भाश सिद्धांत में स्वीकार नहीं । । 

(२११९ ) ऐ श्वेतकेतु |! घनपुष्ति में अन्तःकरण का 
अभाव तत्कालीन होता है, नित्य के छिये नहीं होता, इसी - 
कारण चद्दी अन्तःक्रण फिर ज्ञाशत में विद्यामान होता है। 
चदि घनसुशुष्ति में नित्य के लिये उसका अभाव हो जाता, 
तो फिर इसका आविर्भाय आाग्त मैं व होता, घरन्‌ किसी नूतन 
अवस्था का प्रकाश होता, और पहकी जाग्रत अवस्था के अज्ञ- 
भव इस नूदव अंतःकरण में अ्ित त होते। चूँकि पहल्‍्ली जानी 
हुई बातों की रूदति दूसरे जाश्रत में होती है, इससे श्ञात 
द्ोता है कि बढ़ी पहला अन्दःक्रण है। और यदद त्बदी हो. 
सकता है कि जब अन्तःकरण तित्य के छिए नाश नद्दों द्ोता, । 


और इस द्वेतु कि अस्तःकरण वित्य के लिये नष्ट नहीं होता, 
जीव थी नाशसान नहीं होता । ः । 


( प्रयोज्न ) क्षत्तः करण को इस रुथाई अवस्था को. | 
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शास्त्र में वालता” बोला करते हैं।आगे जहाँ “चासना” 
लिखेंगे, यद्दी अन्त: करण फी स्थाई अवस्था जान लेना | 
( ६२० ) है भगवन्‌ ! यदि अन्तःक्रण और घासना 
को द्वी जीव की उपाधि स्वीकार कर देगे, तो अन्तःकरण 
ओऔर घासना तो भिन्न-सिन्ष विद्यमान हैं, जीव भी भिन्न-भिन्न 
होने चाहिएँ। और श्रुति सगवती एक ही जीव वर्णन करती 
है कि “एक ही जीव चेतन इस माया के अनुकूल और अधीन 
हुआ, उसी में बर्ताव करता है।” और यह कथन आपका इस 
श्रूति के विरुद्ध दोगा । ) 
(२२१ ) पे श्वेतफ्रेतु | कारण भाया में जो परपात्मा 
का प्रवेश पदला है, माया फी उपाधि के झ़्यार से वद्दीं एक 
ईश्वर कहलाता है | कारण रूप माया में जो कार्यरूप विधिधि 
अन्तश्करण हैं, और यद्द सिद्धांत है कि कार्य अपने कारण 
का तद्ग प होता है, इस लिये नाना अन्तःकरण वास्तव में 
भाया रुप दी हैं, और घद्दी परमात्मा 'माया रूपी अन्त/्करण 
में उसी तरह भ्वेश करता है जिस तरद्द विविधि दर्पणों में 
पक ही ज्योति अनेक रूप से घवेश करती है । अत: जिस 
शैकार पक दीपक भत्येक दर्पण के जया से स्‍प्रतिथिव फहद- 
लाता है, पैसे दी एक परमात्मा अन्तःकरणों के ख्याल से 
जीव कद्दछाता है ; यद्यपि चद अनेक अन्तःक्रणों की ढष्टि से 
अनेक ला दिखाई देता है, तो सी 'चाह्तव-में. शान को दृष्टि 
से एक्र अक्लेला दी है, इस तरद्द श्रुति से विरोध नहीं दोता । 
(२४५ ) अविया या अ्षज्ञान की उपाधि से युक्त जो चेतन 
है, उसको शास्रकार 'कूटस्थ' कद्दते हैं । और अच्तःकरण 
जी अविया या अशान का -कार्य्य है, उसमें उसी कूटरथ का 
अतिबिस्व पड़ता दै। अतः क़ूटस्थ, अन्तश्करण और कुटस्थ का 
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घतिधिब जो अन्त+करण में पड़ता है, यद सब मिल कर जीव 
फहलांता है, अर्थात्‌ अन्तःऋरणविशिष्ठ. -चेतन' तदाभास 
ज्ञोव कदृक्ाता है। और इस हेतु कि-जीव को असलियत में 
फूटरथ भी घविष्ठ है, जो कि पहला प्रवेश है, इस दृष्टि से बद हु 
पक अकेला ही है, यद्यपि दुसरा, प्रवेश, अर्थात्‌-अन्त:करणों के . 
धत्तिबिब, की दृष्टि से अनेक सा दिखाई देता:है । | 

5५३ ) ए शव्रेतफेत | कारण रूप अविया से विशिष्ट 
जो फूचस्थ चेतन है उसकी कार्य रुप अन्त:करंण से विशिष्ट 
चेतव के साध सदव अभेद्ता, होती है। यदि उसकी अभेदता 
सदैव न होती दो जब अन्तःकरण अज्षान -या क्षव्रिया से 
उतपन्न होता है तो उसमे कुटस्थ का प्रतिधिब भी दिग्वाई न . 
पता । ऑर इस हेतु कि घनसुजुष्ति से जागृत में अन्तःकरण - 
अज्ञान या अधिया से निकलता है और -चिदाभास अर्थात्‌ 
चेतन काअतिविव उसी क्षण में अन्तःकरण के मीतर दिखाई 
देता है, इससे लि होता है कि अन्त: करण विदिष्ट चेतन की 
अज्ञान था साया विशिष्ट चेतन से सदैव अशेदता है। 

( १४४ ) पे रेतऊंतु ! इसी कारण! से अन्तःकरण के नाश 
से जीव का नाश पहींद्रोता, और अन्तःकरण. के पैदा हुए 
जीव की उत्पत्ति श्री नहों होती । और जिन. लोगों को- अन्तः 
करण के नाश स जीच के नाश और अन्त:करण की. उत्पत्ति, 

गरीब की उत्पत्ति का छत हुआ है धद इसौी- पकार का 

है जेला कि दर्पण के सम्मुख होने से मुख की. उत्पत्ति 
फा भ्रम द्ोता है, और दर्पण के दर होते समय रूप के-नाश का 
भ्रम द्ोता है, यद्यपि रूप न वास्तव में उत्पन्न होता है न नाश । 

(२२४५ ) ऐ ्वेतकेतु | यद्यपि सिन्न-सिन्न अन्त:करणों में 
विराजमान जीव-आत्मा सिश्र-सिन्न रूप से दिखाई देता है 
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तो भी बद जौव-आत्मा अस्तःकरण के उपादानकाश्ण-दप 
अज्ञान में अहंता का ख्याल भी उसी प्रकार रखता है जिस 
अकार कि अन्तःकरण में अहंता का प्याल रखता दे; इसी 
कारण घनसुषुप्ति में चद जीच सुपप्तावस्था या अजाव और 
अचेतन दशा में रहना है, भर चद ( जीव ) अज्ान या अक्ञान- 
ऊनन्‍्य अन्तःकरण की घासना से विशिष्ट अग्रेला ही है, और 
निज आत्मसाक्षात्कार के बिना उन ( अन्त/करणों ) फा नाश 
नहीं दोता। इसी क्षत्षान की उपाधि के ख्याल से शास्रज्ार . 
जीवात्मा को एके 'कद्दा करते हैं और पुरातन कहा करते हैं। 


(२२६ ) पे. प्वेतक्ेनु ! आम्रत्‌, स्वप्त, सुपुप्ति,, इन तीनों 
अवस्थाओं का कारण जो संस्कार-ऋप कर्म-बासना है, और 
सोच वित्रार रूप अंतःकरण का कारण जो संस्कार रूप. 
झान-वासना है, उन समस्त बासनाओ की मूल था असल यही 
अजान है, और इस अपन के नाश से जब उपयुक्त समस्त 
चासनाओं का नाश दोता है, तव द्वी यद्द जीवात्मा मुक्त होता 
था मोक्ष को प्राप्त दोता है । 


(२२७) ऐ श्वेतक्रेतु ! इस घरती में जितने कि हनन है, 
उन वृक्षों में जिसको जड़ धरती से उखड़ जाती है, चही पक्ष 
नाश हो जाता है, शेप बुक्ष नाश नहीं होते । इसी तरद्द इस 
माया या अज्ञान में जो प्रत्येक अंतःकरण की चासनारूपी जड़े 
है, उप्तमें जिस अंतःकरण की घासना-रूपी जड़े डखड़ जाती 
है, वही अंतःकरण “जीवन घुक्त” नाम से अभिद्दित होता हैं, 
शेष अंतःकरण “जीव” नाम से पन्धन में पूर्यचंत्‌ रहते है। 
इस कारण एक की मुक्ति से खब की मुक्ति नहीं दो जाती । 
इसी कारण से चैराग्य चा त्याग और तप-बत दी जिश्ञाखुओं 
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के लिये उचित है।इस मार्ग के सिवा दूसरा कोई उपाय: 
ही नहीं है । ह . । ० १ 5 

(२५८ ) है भगवन्‌ | आपने पहले अक्रेछा जीवात्मा वर्णन 
किया, अब फिर कुछ जीव सुक्त और कुछ जीध बद्ध वर्णन 
किए; और अकेले जीव में कुछ मुक्त कुछ बद्ध, यद्द कठिन 
खमस्या वा विएय फिर घिष्तार से समझाइए | मेरी समझ में 
सलत्नी साँति नहीं आया । न यह, 

(११५ ) > श्वेत फ्रेतु | इस अकेले जीव में कुछ मुक्त और 
कुछ बद्ध का भेद उसी प्रदरार का है जैसा कि स्वप्त-काल में 
बह अकेला श्वप्त देखने बाला, अज्ञान या निद्रा.के कारण, 
अनेक रू को धारण करके किसी आकृति और देह की 
दृष्टि से बंध को प्राप्त होता है और किसी रूप की से मुक्त 

' को प्राप्त होता है; चैसा दी यह अश्लेला जीवात्मा माया के. 
विचित्र आवरण से अनेक रुपों और अंतःकरणों को घारण 
करता हुआ किसी झूप में सुक्त और: भाग्यवानत्र, और किसी 
.रुप में बद्ध और दुर्भाग्य होता है। और जिस प्रकार स्वप्न के. 
दूर होने से फिर स्वप्त के बंध और भीक्ष उस “स्वप्न के देंग्वने- 
द्वार में प्राप्त यहीं होते, उसी तरह इस आ।नंदरूप आर्मी के 
साक्षात्कार के पश्चात्‌ फिर बंध और भोक्ष दोनों उसमें प्राप्त नदी 
. दोते, धरत्‌ दोनों से चद रहित द्ोता है। इस व्याख्यान से थह्‌ 
परिणाम निकलता है कि जीवों का जो पारस्परिक अन्तर और 
जीचो का जो परमात्मा से अंतर दिखाई देता है; यथार्थ में 
देखने मात्र है, असली नहीं, चासतव में यद्द ज्ञीवात्मा ठीक 
शह्म दी है । है - 0 
॥ भवेश चर्णव किया है, यह सम्मव 
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नहीं ; फ्योंकि प्रवेश परिच्छिन्न का हो होता है, और परमात्मा 
आपने अपरिन्छिन्त या अन॑त वर्णन किया है। इस आपत्ति 
का क्या उत्तर है ? 

(२३१ ) पे पुत्र | परमात्मा का प्रदेश ज्ञो शत्ति में लश्य 
ओर पदार्थों में वर्णन किया हैं, रद अवेश शारीरिक्त भहों, 
' चरन विद्यमान या.देंबने सात्र शयेश है। दे प्िय | सैस सर्प 
अपने ब्रिवर ( बिल ) में घुसता है, था पक्ष चास-स्थान 
में अधिष्ट होता है, ऐसे परमात्मा देह था वेहवारियों में थबिष्त 
नहीं हुआ, वरन्‌ क्षिस प्रकार उपादान कारण अपने कार्यों 
में पचिष्ट होता है चैसे प्रविष्ट हुआ हैं। देत्नी, सुचर्ण जैसा 
झुवेण के भूषणों में! भकर होतो हैं आर मिद्ठी जेसे फिद्टी 
यतनों में दिखाई देतों है, ओर लोहा जेसे कोहे के शर्तों वा 
अंज़ारों में प्रचिप्ट होता है, घेसादी परमात्मदेद तत्व और 
पदार्थों मे भ्धिष्ट हुआ है । 

(२३२ ) ऐे श्वेतऊेतु | जसा कि आकाश फुज़ा, प्याक्ा 
ओर सह में मधिष्द होता हैं, वसा ही परपात्मदेत पर्येक त्त्त्त 
ओर पदार्थ में प्रविष् हुआ हमें; या जेंखा शीीँति के समय 
शज्जु सफप्सप में प्रतिष्ट होती #ें, घेला ही पश्मात्मरेच 
नानारूप और उपाधियों में प्रविष्द हुआ है ; या सा 
स्वप्त के देगनेवाला स्वप्नावस्था में स्वप्त के पत्यैक दप 
में परविष्ठ होता है, चैंसा ही पर्मात्मदेव सब धाश-ह्यों में 
अधिप्ट हुआ है । 

(२३३ ) पे श्वेतक्रेतु | उसे छुम घनखुणुति में अपने 
शरोर में सामान्य प्रवेश रखते हो और जाश्रत-काल में 
शरोर में सामान्य प्रयैश के अतिरिक्त विशेष प्रवेश भी करते 
हो, इसी तरद्द परमात्मदेंव समह्त तत्व और पदार्थों हि 


६ 


गो] 


## थे 
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खामान्य प्रवेश करते हैं, और मलुप्य में डुबारा प्रवेश अर्थात्‌ 
'घिशेष प्रशेश होता है । ' 

(प्रयोजन ) खाली घर में जो ,आकाश की उपाधि है, 
इस हष्ट से घट की उपाधि से परिष्छिन्ष आकाश संस्क्तत 
में घराक्षाश कहलाता है, और फिर- जब घट को पानी से 
, भरा जावा है और आकाश का प्रतिविम् घट के पानी में 
दिखाई देता है, चद प्रतिव्रिव सद्दित घटाकाश के जलाकाश 
कइलाता है। अतः आकाश का खालीघर में प्रवेश, जो. घटा: 
काश झप से है, खामान्य पवेश है, और जो प्रतिविब के पश्चात्‌ 
अछ मं जलाकाश-रूप से प्रवेश है, विशेष पवेश है। उसी तरह 
परमात्मा का तत्त व पदार्थ और मनुप्प देह में जो प्रवेश है च।स्तव 
में उपाधि में प्वैश है और घह प्रवेश सामान्य है, क्योंकि जैसा 
जड़ ग्वानित्न और वनस्पति वर्ग में वह प्विष्ट है, चेसा मनुष्य 
को देह ऐैं सी प्रविष्ट है, किंतु जलबत्‌ अन्तःक्रण और वुद्धि 
की असलियत्‌ रूप सलुप्य-शरीर में परमात्मा का प्रतिविंव 
पड़ता है, खनिजवर्य और वनिस्पतियर्ग में नहीं पड़ता। और 
शिख तरह घर में अछाक्षाश आकाश का चिशेप प्रवेश है, उसी 
तरह अग्ताःरश्ण में परमात्मा का विशेष प्रवेश है। 

(२१३४ ) ऐ. इवेतऊसु ! जिस तरह घटाकाश रुप. से 
कझाकाश का पव्रेश सामान्य है और जलाकाश रुप से. आकाश 
। आ हर विशेष है; इसी तरह तत्त्र और पदार्थों में परमात्मा 

: की भवेश सामान्य है और अन्तशकरण से चिशिष्ठ मनुष्य 
'शरीर में अवेश विशेष है। किक जिओ 

! . ( ररे५) परमात्मा का प्रथम सामान्य भवेध ,तत््व और 
धदार्थों की स्थिति निमित्त है, और यह. चिशेष प्रवेश ज्ञग 
के पदार्थों की रचना. और 3 “शी सर 
3052 #र अमरिमान  निमित्त है, और इस 
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विक्षेप प्रवेश का अन्तिम परिणाम आत्म-साक्षात्कार घ आत्म 
शान है | इसी कारण आत्म-लाक्षात्कार और आत्मणान की 
सम्भावना मज्॒प्य सें हो निश्चित हुईं है। 

( २३६ ) ऐ भिय ! सज्ुप्य-झप में विशेष प्रवेश का शप्त 
शहसस्‍्थ अपना हो साक्षात्कार है, अेसा कि दर्पण की परनावट 
से तात्पर्य मुख्बका देखना होता है। और चूंकि दर्पण की 
बनावट में काप्ठट आदि का पहले धस्तुत करना होता है 
ओर फिर उसमे दर्पण का छुकड़ा लगाकर द्ाथ में उठाया 
जाता है, झिससे उसमें रूप दिखाई दे ; इसी प्रक्वार परमात्मा मे 
तत्व और परमाणुओं को बनाया, और मलनुप्य के अन्तःकरण 
को दर्पण-खण्ड के समान मनुष्य शरीर में संबंधित करके 
अपना स्वरूप उसमे देखा। अतः तत्वों और परमाणुओं में 
परमात्त्मा का पहला भवेश, दर्पण की चोखट के समान जो हाथ - 
में घारण की जाती हैं, जगत की स्थिति निमित्त-है ; और दूसरा 
अधेदा अति््रिव के रूप से है, जो दर्पण म आपद्दी उतर 
आता है । ५ 

( २३७ ) जिस प्रकार चौखद आदि दर्पण की रक्षा के 
लिये तैयार होते है, इसी तरह तत्व और परमाणु मनुष्य के 
अन्तःकरण के निर्मित्त परमात्मा ने लेयार किए हैं। ऐ स्वेतकेतु ! 
ज्ञिस धकार दर्पण बनानें वाछा चौखदे की लक्कड़ियों को पहले 
घिचार कर काटता है और मन में खबाल करता है कि इस ' 
अकार की तरकीव में दर्पण भरी भाँति रद्द सकेगा ; डसो 
शरद परमात्मा ने जब सुक्ष्म तत्त्वों को उत्पन्न किया, तो फिर 
उस में दसरे प्रवेश के निमित्त यदद: विचार किया कि अपने 
अपने काम में नियत वा चिशिष्ट जो यद्द आग पानी मिद्दो 
में तंत्व हैं, उनमें ्रिए हुआ में परमात्मा प्रत्येक पस्तु के चास 


३१७ - साक्षात्कार फ्री कसौटी 


और छपए को सिचए करके अ्क्रट फर्द। और. यह तब हीं हो 
सकता है क्नि जव उनको संयुक्त और समिश्रित करके एक . 
डॉचित आकृति बनाएं | 
(१३८ ) थे खेतकरतु | झब परमात्मा ने उतका समिश्रण 
ओर मिक्लाए साहा, जिखले उचित मानुपी आदह्त्ति - उत्पन्न 
ही, उस सपय पत्देक्ष तत्व को नौ-नी साग पर चिसक्क किया). 
और परक-एवः ( पर्बों ) सात घत्येक का प्रत्येक में मिला दिया, 
इस प्रकार खात-लात भाग प्रत्येक तत्त्व के और दो-दो 
भाग दूसरे तत्वों के उनमें सम्मिक्तित हुए, और वह 
सुष्ठप तत्त स्थूछ तत्व हो गए, और इसी -संमिश्रण, और 
संयोग को छांदीप्प भुत्ति में /जिद्ृतकरण” लिखा है । और फिर 
इन्हीं संमिश्रित तत्वों से संखार को उत्पन्न किया | 
(२३९ ) बुद्धिमान अजुष्य यदि ध्यान पूर्वक नाम्न रूप 
संसार को देखे, तो तर्दों का यह संभिश्रण और सम्मेलन 
पत्यक्ष भी हो सकता है। देखो अग्नि, सूर्य, चंद्रमा और 
,विजली , उन में सात लात भाग तो अश्नि तत्त्व के है 
और - दो-दो भाग पानी और पृथ्चिची के हैं, क्योंकि जो 
छाछी उन पदाथों में दिखाई देती है चह धास्तव में अग्नि 
तत्व का भाग है, कौर जो सफेदी उनमें दिखाई देती है. चह 
चास्तव, में एक भाग पानी तत्व का है, और जो स्थाही 
तथा स्थूछृता उनमें दिखाई देती है, बह एक भाग प्ृथिवी 
त्तत्वका है। . 
चरगे हे या सबब भूमि व नकूओ' वर्ग तथा चनस्पति 
-का एक-एक अंश है। बेल मी * और पानी तथा अश्नि. 
में जल तख का सात अंश और शेष र है मध्य कक 3 
» तत्वों का एंक-एक अंग है । 
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इसी कारण शाखतर-कार अग्नि, खूये, चाँद विज़ली और स्वण० 
आदि पदार्थों को; जिनमें सात अंश अग्नि का है, अग्ति-जन्य 
चौला करते है। और घरती, खनिज, वनस्पति, और पघाणी को 
'अज्षनमें अधिक अंश पृथिवी का है, पाथिंच ( पृथिवी तत्त्व का ) 
'बीला करते हैं। और नदी, दूध, मधु और पारद आदि 
पदार्थों की, जिन भे जल तत्त्व बहुत है, द्वव्य या जल तत्त्व का 
"कहा करते है । बा 
(.२४९ ) ऐ. ब्वेत॒ुकेतु ! यदि सूर्य, चन्द्र, चिज्की में 
से; जो अग्नि तत्त्व के है, अग्नि, जल, पृथिवी को निकाल 
दिया जावे, तो. इन तीन तस्वोँ के. अतिरिक्त इन की कुछ 
असलियत नहीं रहती, घरन मिथ्या मात्र हैँ । और बेसा 
ही यंदि भूमि, खनिन्न, वनस्पति और धाणी में से, जो पृथ्वी 
तत्व की-डेत्पत्ति है, तीनों तत्त्व पृथक पृथक कर, दिये जायें, 
तो इंने की अललियत भी तुच्छ है। और बैला ही नदी, दूध, 
और छाँछ इत्यादि से भी,. जो दृश्य पदार्थ हैं, तीनों तत्त्व, 
निर्का् लिये जाब, तो अलत्‌ वा सिथ्या मात्र सिद्ध होते है.। 
इसी कारण बुद्धिमान द्कूग तरंवों को ही खत्‌ जानते हैं । और 
“अग्नि तत्त्व के सूर्य, चन्द्र आदि ; प्थिवी तत्त्व'के भूमि, खनिज्ञ 
आदि ; और द्रव्य (जल तर्व के ) नदी आदि ; यह लब असत्‌ : 
था सतवत्‌ है, जिस प्रकार असतत्‌ स्ूगतृष्णा का जल सतचत्‌ 
“होंता है। और इसी असत्‌ या सतवत्‌ को संस्क्ृत में मिथ्या 
चोला करते है 
(२४२ ) जिस प्रकार साधारण चिटद्दानों-के निकट यद्द 

अंत्यक्ष संसार: देखने मात्र है, चास्तविक नहीं, चरन्‌ सत्‌ था. 
“चास्तंबिक वस्तु तत्त्व है; उसी तरद्द उच्च कोटि के विद्वानों के 
“निकट तत्त्व भी -देखंने मात्र ही है, वास्तविक नहीं, क्योंकि वह 
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भी पासध्परिक परिवर्तित होते रदने के कारण कार्य दही हैं, और 
शपादात-कऋारण उनका. एक परमात्मा ही सत्‌ या तत्त्व वस्तु 
है। इससे सिद्ध हुआ कि जो कुछ यद्द घर-अचर दिग्बाई देता 
है शुगतृप्ण के समान देखने माच या मिथ्या ही दिखाई देता है, 
सत््‌ धही डपादान कारण वा अक्रेदा परमात्मा 8४।ओर दस 
हेतु कि भारायान पदार्थ ठीक असली बस्तु का दी अन्य रूप 
होते है, इसलिये यह सब्र परमात्मा ह। है, अन्य नहीं । ; 

(२७३ ) जब गालूम हुआ कि परमात्मदेव के सिचा 
और हुछ उत्पन्न यही हुआ, धरम वही प्रत्येक व्रिभूति और 
महिया में दिलाई देंता- है। और 'विभूति थे मदिसा भूमा 
( तत्व चस्तु ) से इतर नहीं होती, इस कारण यही शाखकारों 
के विकट सिदृचित छुआ हैँ कि जो ज्यक्ति इस परमात्मा को 
जान छेता है, रही घास्तव में सर्चण है, और जो इस परमात्मा 
को नहीं जानता वब्कि एक-एक एदार्थ की अललियत को 
पूथक-पृथक्ष ऊाँच करता छुछ का कुछ मान लेता हैँ; व भ्रांत 
या चिक्षिव्त है, पंडित था बहाणानी नहीं । 

(१४५ ) पे श्वेतकेतु | प्राचीन काक के आस्य्म में ब्राह्मण 
इस खत्‌ को जावकर महान आनत्द को प्राप्त हुए है,.और 
- अपने अज्ञुभव और लाक्षात्कार के बाद यद्द निश्चित कर चुके. 

हैं कि जो व्यक्ति डपादान की सच्‌ जानकर और कार्य को मिथ्या 
जानकर ठोक कारण ही उसे ज्ञाचता है, वही चास्तव में 
ख्बज्ञ है; और सव्रिष्य हें सी ज्ञो इसी तरह कारण को सत्‌ 
जानकर कायग को मध्य! और ठीक कारण-रूप ही जान 

: छेगा, ही लर्चेक्ष दोगा. और जो व्यक्ति इंस शैल्ली से रहित 
” * : पेही जानता हूँ, पर इस .परमात्मा 


८79 


हे 
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की नहीं जानता, वद सर्वज्ञ नहीं चरन्‌ अलपज्ष है, फर्योंकति घह 
उतना ही, जो करूकते में ओट में हो रद्दा है, खबर दे सकठा है, 
खब से परिचित नहीं । और यह घिशेषता जो उसके अन्तःकरण 
में है चद उसी तरह की है जेसा कि गंध सूंघने चाऊे कुत्ते में 
एक विजिन्न सू घने की शक्ति पाई जाती है जिसके द्वारा धह 
अदृप्ट शिकार को पहचान छेता है। अतः उस योगी और इस 
गन्धवाले कुत्ते में समान अवस्था वा शेणी दी जान लेवा | 

( ०४५ ) ऐ श्वेत्तकेतु | यद कथन पूर्व ऋषियों का सत्य है 
असत्य नहीं। क्योंकि चद्द लोग इन तीनों तत्त्वों को, जो संसार 
का उपादान कारण है, भर्ती भाँति जानते थे, और फिर इन 
तीन तत्त्वों का भी उपदान कारण जो एफ परमसात्मदेद है उसको 
भी उन्हों ने भरती भाँति साक्षात्कार क्रिया था। ऐसे वचिद्दान 
शानोी लोगो को सारे संसार का साक्षात्कार होना छुछ भी 
कठिन नहीं । 

( सयीज्न )-इस कथन का परिणास यह निकलता है कि 
कुछ सूर्ख इस विचार में हैं, कि धान वही होता है कि जो 

दृश्य की मालूम कर ले | यद्द विचार उनके ख्याली पलक्षाओं 

था मनमोदक सात्र हैं, क्योंकि योग की विधि से जो कुछ शक्ति 
इस धकार की हो जाता है, पद वास्तव में शान या साक्षारकार 
नहीं, चरन वह पक आंतरिक अज्ुभृति का शान वा बोध 
है ज्ञो ईश्वरीय विधान के विदद्ध है, क्योंकि उसमें सांघारिक 
झगड़ा होता है न कि सांसारिक शां ति। जिच छोगों पर अर्शग- 
योग-साथन करने के कारण यद्द आंतरिक अज्ञभुति खुक इई 
है, बह चास्तव में लोगों के श॒ध्त भेद को जान लेने की शक्कि 
रखने के कारण स॒ध्ति की अंधोगती और सत्यानाशी का कारण 
हुए है, और इस के अतिरिक्त फिंए भी चद भत्येके वस्तु की 


देख नहीं सकते | इस लिखे तरबधिद निकट साक्षात्कार 
पे  साक्षान्कार हो जेसे कि 
ऋषि जी मे अपने अनुभव के दाये से पिद्ध कर दिखाया हैं । 


( झाम्रत-जगत ) फ्री ठीछ तीन तरव झूप दी सिद्ध किया है। 
भी र को थी इन तीनों तत्तों का 

सिद्ध करद हैं, छिससे प्रमाणिन हो कि प्रत्यक्ष चा मानसिक, 

या स्वपसंसार सब दी तस्दों से उत्पन्न हुप्ट है 


ए ग्रवेत्कक्रेंस | जितने संसार से प्रार्णो है, बह अध्च 
। 
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खाते और पादी पीते हैं। और यह स्पट्ट है कि यह अन्न और 
पाती इन्हों तीन तत्त्तों से मिश्रित है जिनका ऊपर बर्णन हुआ 
है। अब जान को कि जब शाध्न लीवधारी खाते है और चद 
उसके एाकस्यक में जाता हैं, सो उसका पकना पदले पाकस्थल 
पं और फिए यकूत में भर फिर नस नाड़ियो में और फिर अंगों में 
होता है जिसका सचिस्तर चर्णव चिकित्सा शास्त्र में मिक्तता है 
यचपि एस बात की जाज्ञ कि वह चार प्रकार का पकना किस _ 
तरह होता है और शीदर में एससे एस उत्पन्न दोता है, पैद्यक शारतर 
से संबंधित है, तो भी जितनायि्ाँ पता छूमाने योग्य है, घह यह 
है क्तिअज्ञ से जो तीनों तत्वों का संमिश्चित भास है, तीर 

रक्त जच्रारित के कारण प्रथक हो जाते हैं, वरन्‌ पत्येक तरथ 
के स्थूछ व उक्षम व चुछतम सोन हुकड़े मिकलेते हैं । 

( शेष ) आदार के अश में से जो पहिले तीन भाग 
निकलते है, उन में से को सुश्ादर भाग शम्बि का है चद् बोलने 
की शक्ति में ददुछ जाता है जिस को संस्छत में वाक इन्द्रिय 
बोलते है, और जो सूल्म भाग अग्नि का है वह पाचन शक्ति 
में ददुल जाता है जिछ दे कारण दरीर के भोतर पाचन द्ोता 
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है और शारीरिक स्थिति बनी रहती है, और इस पाचन शक्ति 
को संस्कृत में “जठराग्नि” कहते हैं। और स्थूछ भाग अग्ति 
का प्रचण्डाग्ति जी देह को तपाती है और देह के रोमों के 
रास्ते से निकल जाती है । इसी कारण से जब कभी रोमों का 
मुँद्द बंद दो जाता है तो रोग उत्पन्न हो जाता है, और सिकि- 
स्लक उष्णता के प्रयोग से रोमों को चौड़ा करता या फैला देता 
डै और स्वस्थता दो जाती है । 

(२४८ ) भूमि-तत्त्त का जो सृक्ष्मतर सागर है, उससे परि- 
चर्तंन-चिधि द्वारा अंतःकरण उत्पन्न होता है । और पृथिवी-तत्व 
के सूक्ष्म भाग से बौर्य या मांस उत्पन्न होता है। और भूमि-तत्त्व 
के स्थूछ भाग से विष्टा होता है जो आँतों के द्वार से बाहर 
निकल जाता है। 

« (२४९) जरू-तत्त्व-का जो सूक्ष्मतर अंश है, उससे भाप 
विधि-अन्नलार आध्यात्मिक आधिभौतिक और आधि- 
दैविक धाण उत्पन्न होते है, जिसको संस्कृत में “प्राण” बोलते 
हैं। और ज़रू-तत्त्व के सुक्ष्म अंश से बात पित्त कफ़ उत्पन्न होते 
हैं, जो घचद भी भीतिक अंश से है । ओर जलू-तत्व का स्थूत् 
भाग वास्तव में फौक है. जो सूचाशय के मार्ग से वह कर 
ईनकल जाता है और इसी को सामान्‍य छोग सूत्र बोलते हैं । 

(२१५० ) है प्रिय ! ज्ञों ऋषि. जी ने यद्द दावा किया कि 
चाक-इंद्रिय अग्नि के सध्मतर अंश से ट्त्पन्न होती है, और प्राण 
जल-तत्त्व के सूुक्ष्मतर अंश से उत्पन्न दोते हैं, और अन्तःकरण 
पृथिपी के सुक््मतर अंश से उत्पन्न होता है, वो श्वेतकेतु चौंक 
डठा और उसने आप।च्त कौ-+ | 
(५५१ ) हे भगवन्‌! अनुभव से धघिद्ध होता है कि जो 
कार्य होता है, चह अपने कारण की .समानता पर हो होता है, ' 
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यही संझार में दम देखते है, जैसे मिद्ठी स्थृछ हैं, इससे जो 
छू या घट बदता है; मिद्दी फो तरह स्थूल दा हीता हैं । और 

अज्न जो मिश्रित चर्यों का श्रास दे, अत्यंत स्थूल् हे, उसके 
शहने था पकने से दाकु-इफ्ट्रय अ प्राण तथा अन्च।करण का 
उत्पन्न होना यह दांद्धा-सगत नहा | 

(४०५२ ) ऐ. पुत्र | स्दूल से सृक्ष्म की उत्पत्ति भी हम संसार 

भें है। देग्ही अब दृढ़ा विल्लोंया जाया दें, तो चह स्घु्छ 
देही इस प्रक्षिया से दीन भाग-हो जाता है, अर्थात्‌ छाक्, 
ऐड, मधखन । और स्पष्ट है कि सक्रेछा पद्दी मिश्रित ( दही ) 
अत्यंत प्थूल पदार्थ होता हैं, तो भी जब बद खूब विछोया जाता 
तो बह स्थूछ, तक्ष्म और दष्मगर अंशों में घिभक्त हो जाता 
केसे दी अन्न भी इंद्रिय, प्राण और अन्त/्करण के रूप 
दल जाता है| 
(२४३ ) ए घ्वेतभतु | जिस प्रकार पृह्दी विल्ोंया जाता है 
उसका सूल्ष्मतर अंध्ष, मस्खन सबसे ऊपर तेर आता है, 
है तरह अन्न भी शब उदर ( आमाशय ) में जठराम्नि के 
कारण एकता ओर अंगीभृत होता है, तो उससे सूक्ष्मतर अंश 
मलिकलते ही इंद्रिय, भाण ओर अंताकरण के रुप में दिव्य छोक 
' उत्पत्न होते है । 

(२५४ ) हे मगवद | जो आपने क दा क्षि अग्नि के खुक््मतर 
अंश से वाकूइन्द्रिय उत्पन्न होती है, यद तो किसी कारण 
से छुशकी भी खिद्ध दोता है, फर्योक्षि जब कफ या. सास्ति- 
ौदिकक मक गले की श्ग पर गिरता है, तो चेकने में रकाव 
( अटकाव ) उत्पन्न होता है और -जब चिक्रित्सकूगण कफ था 
भाश्तिष्किक भर को दुर करते हैं, तो निस्संररेह बोलने में 
निरोग अथवा स्थास्थप पूर्वक्त बोलना होता है और स्पष्ट 


है! घा 


न 


हक छ्क! द्राफ 
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कि तरखता के कारण अध्ति अवश्य द्वानि पाती है, इस 
हंतु कि कफ की तरकूता या मास्तिप्किक मल की तरकता 
ले चाक्‌ इंद्रिय दुपित हो जाती है, इसलिये बाक्‌ इन्द्रिय अवश्य 
अश्वि-तत्व-जन्य पदार्थ से है, किंतु अन्य इन्द्रिय और अंठः 
करण फिसी कारण से भी मुझ पर वास्तव में जलू और सत्तिक्रा 
से लिद्ध नहीं होते । 

( ९५४ ) प्रुषि जी ने कहा--ऐ श्वेतुऊ्रेतु ! पेंच श्ानेम्द्रिय, 
पंच कर्मेद्रिय, पँच भूत और एक मन और एक अंतःकरण 
यह १७ का समुदाय चेतन से सम्मिलित हुआ मनुष्य 
ऋहदलाता है | और चाँद द्वी जिसका देंबता है, ऐसा जो अंतः- 
करण मे, बद्दी धनी है जिसमें ऐसा समस्त मानवी समुदाय 
भूतों से उत्पन्न द्वोता है, मिसकी अधिक घित्रेचना चिक्रित्ला- 
शास्त्र में मिलती है। मैंने जो यहाँ संदेत किया है, वद्द रहस्य 
की भाँति उस मद्दान्‌ शाह की सूचना दी है, जिसका विस्तार 
पूर्वक चर्णन यहाँ कठिन है 

(.२५६ ) यद्यपि इस विपय को विस्तार पूथषक .ब्याख्या 
ओऔर विधेचना तर्क-योग्य है, तो भी बीच में अति संप्ेप से 
यहाँ इतना में चर्णव करता हैं कि यदि मनुष्य भोजन न करे, 
तो प्रति दिन एक करा (अंग ) इन सतन्रह कलाओं में से नष्ट 
द्वो जाती है जिससे अंत में अठारद्द दिन में भूखा मज्जप्य मर जाता 
है, सभ॒हर्य दिन तक कुछ न कुछ अंश जीवन (प्राण ) को 
शेप रहता है। यदि ९६ दिन क्षे भ्रत के पश्चात्‌ फिर आद्वार 
देवें, तो सोलह दिन में फिर ये सतपधाय कलाएं जीबित हो 
ज्ञाती हैं। इस किये शाजकारों'ने पुरुष के पोड़श का अर्थार्तू 
सोकद अंग जीवन के नियत किए हैं। “- ' 

( ५५८) ऐ श्वेतकेतु | यद्ध नियम जो मैंने घेर्णव कियी$ 
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समम- प्रकृति था निरोगी मशुप्य करा चर्णन किया है, जो व्यक्ति 
दुर्बल या शक्ति-जीर्ण हैं, बह इस से कम दिनों में दी भूखा मर 
ज्ञाता है।और जो दलिए पकृति तथा शरीर से बलवान है, धह 
अधिक समय तक्क भूखा रहने से भो जीवित रद सकता है। और 
यह प्राण बिना जछ के रात दिन तक सी कठिनता से रद्द 
खकता है। और चूँकि तुम स्वयं वैध दो और तुम्दारी शारी- 
स्प्ति इंद्रियाँ सम प्रश्रृति वा निरोग हे, यदि तुम को प्रशक्षा 
करना दै, तो तुम पानी तो प्रति दिन इच्छाजुसार पियों कितु : 
भोजन पन्द्रद दिन तक वे करो, इस में सोकूदव दिन तक जीचन 
या प्राण तो तुर्दारे रह जाये, शेष इंद्वियाँ और सब कलाएँ 
दुर हो जायेगी । टस समय तुम पर भर्ती भाँति प्रमाणित हो 
झायगा कि बह खब शरीर और शारीरिकता तथा जाग्रतःस्वप्त 
खूब के सब तत्वों से दी उत्पन्न हैं । 

(२४५८ ) छे प्यारों | स्वेतइलतु ने पिता के आदेशानुसार 
परीक्षा दे लिए पन्द्रद्द (दिन तक) चत घरारण कर छिया, अर्थाद 
' झानी तो पिया कितु अज्ञ नहीं खाया, सोलद्व दिन में सूच्छी 

सी अवस्था में दोगया, कितु प्राण का र॑त्र ( कुछ अंश ) दोष 
था, उस सलग्य अखणी ऋषि ने उसके अति निकट खड़े होकर 
छुक्कार-पुकार प्रंन किया कि ऐ पुत्र | जो आपने ऋक यजु लाम 
अधर्ष देइ गुर से सोखे हैँ, उनका उच्चारण करो और मुझको 
बठलाओ | श्वेतकैतु पिता के शब्द को कुछ न कुछ झुनता त्तो 
था, किंतु चह वेदों का उच्चारण और दर्णन नहीं कर सकता था। 
इसी तरह कई यार आम्रह के साथ पिता ने प्रइन किया, 
कद बह छुछ उत्तर नहीं देता था। - 
3540 कल आश्षा दी कि चौड़ा-धोड़ा और. 
इन उस को दो | अत्तः उस खमय के. 
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विकित्सा-नियम के अलुसार प्रति दिन दृस्का-दर्का भौजन जौ" 
उचित था, सब दिया गया | पन्द्रद दिन में फिर वह स्वस्थ 
दो गया। उस समय पिता के पास गया और निन्ेद्न किया कि 
है पिता जी ! मुझको परीक्षा से प्रमाणित हो गया कि जो इंद्विय 
और अंतःकरण रूप अंग दिव्य सृष्टि घा स्वप्तावस्था की बस्तुएँ 
मुश्न में थीं, आद्वार-त्यांध से नए भ्रए दो गई थीं और फिर भोजन 
मिलने से जीवित व स्वस्थ-दो गई हैँ, क्योंकि प्राप्त शिक्षा का 
अर्थ और तात्पपँं उस समय में न उच्चारण कर सकता था और 
न वर्णन कर सकता था। और अथ मैं फिर उनका उच्चारण और 
चर्णन कर सकता हूँ। इस से सिद्ध है कि मनुष्य शरीर जोर 
जाम्रत अचध्था का अंग है और कर्मन्द्रिय शार्नेद्रिय तथा 
अंतःकरण जो स्वप्तावस्था का अंग है, यदद सब के सब तर्तों 
था अन्न से उत्पन्न हुए है। * 

(२६० ) ऋषिज्ञीने कद्या-- ऐ पुत्र ! जेसे महान प्रज्व- 
लित अशभ्नि-झुण्ड बढ़ी-बड़ी छक्ड़ियाँ को भी जला देता है, ' 
बैंसे दी ये पाकृतिक अंग भी सम्रप्रकृति व स्वस्थावस्था में 
सब धाकृतिक करम्मो को भर्ती भाँति करते हैं। और जिस 
प्रकार छकड़ियों के निकाल लेने से जब अध्नि-कुण्ड बुझाया 
जाता है और तनिकसा अंगारा उसमें शोष रख लिया जाता है, 
तो फिर वह अंगारा बड़ी-बड़ी रूकड़ियोँ को नहीं जलाता; 
इस प्रकार जब आहार-त्याग से प्राकृतिक अंग जो वासुतंव में 
अन्तःकरण के प्रकाश वा अंश है, दूर दो जाते है, केवल रंचक 
प्राण तनिक सा रद्द जाता है, कोई प्राकृतिक कर्म ठीक तौर 
नहीं दोता । . | 

' (२६१ ) फिर क्‍योंकि जैला तनिक से अंगारे में नरम २घाख 
डाल कर उसको फिर फॉक फर प्रज्वकित किया जाता दे 
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और डचित दथा मर्म , छुकढ़े लकद़ी के डाक कर' उसको खूब 
दृश्य किया जाता है, बैंखादी उस रंचक प्राण में जब नर्मनर्म 
और थोडा-भीड़ः अप्य दिया आता है, तो फिंर यह:सब करमें- ; 
. द्विय और हा्द्रिय वत्फण था प्रब्यरलित हो जाते है और प्राकृ- 
तिक फर्म स्वस्थता के साथ होने छत ज्ञाते है। "तर 
( ३६६ ) मे शैसकेह | जिस प्रकार अग्वि-कुण्ड की अग्नि 
का कारण ऋद्षएियाँ या जकने जशाने घाले पदार्थ-ही तत्त्व-- 
: विद निश्चय कर्ते है, इसी, तरह अन्तःकरण और इन्द्रियों का .. 
कारण भी वाहदव में तस्व वे भौतिक पदार्थ ही) हैं, गर्भाशय. 
मै दीर्य का वरिएाक होफर सतरह्‌ दित में एक कला के बाद 
एूसरी कल; ज्ञीचन अधस्था में दो जाती है, और फिर रक्त, मांता , 
के आाद से. आहार फरता हुआ बद नी भास तक संपूर्ण अंगों: 
और इन्छ्ियों के साथ गर्म से निकल आता है, और फिर माता 
के दुष्घ और अर््चनोसि परिषाक्षित होता उक्त- प्रत्यंगों की शक्ति 
“पाता युदा ही जाता है। फिर इससे ज्ञात हुआं कि सब मालुषी 
अंग जाहे जांशताइश्था के जाहे स्वप्तावस्था के, सब के सब, 
दत्त की चूइमता जौर स्थूछता से ही उत्पन्न हुए -है.। 
(५६३ ) ऐे इवेतकेतु ! जद तुम पर अनुभव और युक्तयों 
'ले भर्ती याँति लिझ हो शुका है कि अनुष्य की अलल्यत: 
वा बनावट मेजाभत्‌ और स्वप्न की अवस्थाएँ तत्वों से ही उत्पन्न 
- थ खनातन त्दी। इसी तरह स्थालोपुल्ञाकन्यायेन जान लेना 
चाहिए पकि.संसार के जआश्रदृ-स्वप्न व छोक:परकोक व भर्ठष्य 
वे देवता सब .के सब घूतों से ही उत्पत्ष- हुए हैं, सनातन नहीं 


है, और चूँकि भूत भी परिवर्तनशोील और विकारवान हैं, 
इसलिये वे भरी इत्पज्ष और कार्य रुए हैं, उनका छपादान कारण 
एुकमेमाहितीय जहा है, जिसे हम कीण परमात्सा और सूफी 
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छोग ज़ाते-मुतलक कहते हैं, चही सत्‌ और सनातन है, और 
उरी अद्वेतस्थरूप में पहले भूत और फिर भौतिक पदार्थ क्या 
पारलकौकिक क्या लौकिक, क्या जाप्रत्‌ क्‍या स्वप्न'के, सब के 
सब उत्पन्न हुए कार्य हैं, और उससे तद्ग प-है, भिन्न नहीं। 

( प्रयोजन ) यहाँ तक ऋषिजी ने लछौकिक था आधि- 
भौतिक विधान से समस्त संसार का एक मा उपादाद 
कारण अक्लेछा परमात्मा चर्णन क्विया, अब उसी- परमात्मा 
की आध्यात्मिक नियम से एक भाषत्र उपादान चर्णन 
ऋरते हे । 

( प्रयोज्नन ) क्षानियों के -निकट परमात्मा का दर्शन दो 
अकार का ऐ, एक छौकिक था आधिभौतिक दर्शन है और' 
हुसरा आध्यात्मिक दर्शन है। संसार .में परमात्मा का दर्शन 
जैसा“कि ऋषिज्ञी ने ऊपर कराया है, सावरण: दर्शन कहदछाता 
है, और अध्यात्त व अन्तःकरणों में जो निज्ञ स्वरूप का दर्शन है 
चह वास्नंच में निरावरण दर्शन है। इसलिये अब ऋषिजणी 
परमात्मा का सावरण दर्शान कराकर निरावरण दर्शोन अर्थात्‌ 
. निजञ्ञ स्वरूप का साक्षात्कार कराते है । 

( पयोजन ) अध्यात्म-दर्शन में परमात्मा की समोपता व 
अभेदता, जो.मननुष्य से है, सिद्ध की जाती है । और परमांत्मा 
की यद समीपता व अभेदता ब्रह्मश्ञानियों ने तीव प्रकार' की 
विधान की है। पहिली प्रकार की समीपता व अभेदता प्रति- 
बिश्चिक है, दूसरी प्रकार की समीपता तर अभेद्ता परम उत्कृष्ट 
है, और तीसरी प्रकार की समीपता घ अभेद्ता निजी है। प्रति- 
. चिम्त्र को,चिस्व से जो समीपता वः तुलना, है. चद् प्रतिबिस्थिक 
समीपता च अभैदता. कददकाती है, और : जो : तुलना ,च लमी< 
पता आधार को आधैेय से है चद्द परम उत्कृष्ट -लमीपता कहलाती 
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है। और जो समीपता य अथ्वेद्ता आवरण तथा उपाधि के 
हुए दोने के धाद होता है, वह निजी था आत्मिक समीपता व 
अभेद्‌ता छोती दै। जेखे कुज्ञा और कमरे की उपाधि से 
आकाश में जी देखने सात भेद होता है और उस कुज़ा व कमरे 
की उपाधि के दूर होने के बाद आकाश में जो एकता वा अभे- 
दूता सिद्ध होदी है पद्द निज्ञी या आत्तिक समीपता और ' 
अशेदता कहकाती है। अब पदिले प्रतिविस्चिक समीपता को 
, सिद्ध किया जाता है ॥ * ह ' 
(१६४ ) ऐ एवेत्रेतु | यह उपादान कारण समस्त संसार 
का परमात्मा है, वास्तव में अत्यक्ष है और जत्येक रूप में 
छसी तरद प्रफाशमान है जिस प्रकार कार्य में उपादानकारण 
धरकाशमान द्ोता है | अब तुम प्रत्येक वस्तु को देखंते इुप क्या: 
उसका अकाश अस्पेक्ष चस्तु मै नहीं देखते दो ! वरन्‌ देखते दो, 
किंतु इस दर्शन हैं शी तक तुम को घद आनन्द, जो अहाशा- 
जियो को दोता है, नहीं हुआ, क्ष्योंकि अभी तक उसका 
साक्षात्कार उस्तु परिष्छेद के रूप में हुआ है।.. पु 
. .( १४ ) इस दर्शन का उदाहरण पेसो है जैसे किसी का 
भेमपात्र अपना झुख्त चादर में ढाँप, कर सम्मुस्त आया हो, और 
साथ हो घेंधी को इसके अतिरिक्त विच्छू और पिस्सू कारते हो, 
तो व्पष्ट है कि ऐसी दशा में ऐसे प्रेमपात् के दर्शन से प्रेमी को 
छुछ सी'आफनद नहीं होता । . - कटी की 
(२६६ ) च्यू कि परमात्मरेव उपर्युक्  अन्वेपण से भत्येक्र 
छ्प के चेष पा उपष्ति में छुपा हुआ तुम्दारे सम्मुख प्रकाश- 
-मान है, और छपी का वानत्व विच्छू और पिस्सू के समान 
दै, क्योंकि शानियों के निकरर नानत्व दी घास्तव में दुख-शोक का 
' कारण है; एकता चास्तव॑ में सुख और आनन्द है। इंस नानत्व- 
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मे पकत्व को रेखते हुए भी शानवान्‌ पूर्णानरद नदी पाता, घरन 
पूर्णातन्द्‌ तभी होता है जब नाना रुपता नए होकर निरादसण 
साक्षात्कार परमात्मा का करता है।अतः अभी तक इसने 
सुमकी वहे निरावरण दर्शन नदी कराया । 

(२६७ ) ध्वेतकेतु ने निवेदन क्रिया--पूज्य पिताओं। में 
आपका प्रिय पुत्र और शिष्य हैँ, झूपा कर सुक्षकों परमात्मा 
का निरापणण साक्षात्कार भी कराइए, जिससे में उस अधि" 
नाशी निजानन्द का धाप्त करूँ। में आपका कृतध् हैं। और 
घिनति करता हैं। मेरी इस दीन दिनय पर ध्यान दीजिये | 

( २६८) ऋषिजी ने कहा ऐ स्वेक्रेतु | असी तक तुमको 
यह सिद्ध हुआ दें कि वद्द परमात्मदव उपादान कारण था 
भूठों का घूल कारण हैं। और इस हेतु कि चद भूतों तथा भौतिक 
पदार्थों के अक्षानावरण में छिपा हुआ है तत्त्व वेताओं के निकट 
समोमय या जड़ दिखाई देता हैं; इसी कारण तत्वत्रेता-एपइस 
पूल कारण को ततमोमय, जद़स्वक्षप वा अशावात्मा फदते हैं, 
कितु बह तमोसय था अस्थकार रुप नहीं वरन्‌ टीक ज्योति 
स्वरूप हें । ! | 

(२६९ ) श्रुति भगवती उसको तमोम्य वा जड़ नहीं कंददती, 
बरन उसमें जड़ता जो रूपों के वेष वा आवरण में सिद्ध दोती द्द 
धद उसी तरह आरोपित और दीन है जिस तरद वस्तुओं की 
आकृतियाँ उसमें आरोपित- और दीन हैं। अपने स्वरुप में तो 
बद सत्‌ स्वरूप और चित्स्वरूप है। इसका प्रमाण जिस,प्रकार 
भ्रति द्वारा दम खानी पुरुषों को हुआ दै चद विधान अब दम 
वर्णन करते हें । मच 

(२७० ) हमने ऊपर मनुण्य के भीतर अंतःकरण की अस- 
लियत या यनावट को वतछाया दै कि वद्द सी एक विचित्र वस्तु 
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तत्वों के सुहमांश से वीर्य और अक्ष द्वारा उत्पन्न हुई है, और जिस 
अक्कार समष्य भूतों और मौतिक पदार्थों का उपादान कारण 
और अधिष्ठाव वही पक परमात्मा है, उसी तरह इस मलुष्य' 
फ अन्चाभरण का भी वास्तव में वही अकेला परमात्मा उपादान 
और कक्षिद्वात है । और जि तरह वह समस्त प्रत्यक्ष पदार्थों 
मै उपदाम कारण की भाँति प्रधिष्य है, उसी तरह वद मजुष्य 
के अच्तःकरण हैं भी क्षारण और कार्य की अवस्था से प्रविष्ट है |: 
किंतु यह अंध्दः्करण समस्त उदय पदार्थों की अपेक्षा स्वरचुछ' 
और विर्सक् दर्पधवतत है और उसी परमात्मा का प्रतिबिंव ग्रहण 
करने योग्य भी है कि जिसमें यह (अंस्तःकरण) स्वयं कार्य रूप 
से स्थित है। इस- हेतु यह अंतःकरण अन्य दृश्य पद!्थों की अपेक्षा 
निर्मल और पत्ेक बस्तु तथा परमात्मा का प्रतिधिव ग्रहण करने' 
बंश्य हा उससे अन्य घरतुओं के अतिरिक्त' परमात्मा का भी 
धतिविव पढ़ता है, इसी कारण बढ ज्योतियों की ज्योति 
हो रद्या है । और इस अन्‍्तःकरण रूपी दर्पण में परमात्मा का 
स्पष्ठितरण तथा (मतिविंय उसी पकार है-जिस प्रकार 
हर हि हफरिक धणि का सुकड़ा एक गुलाब के फूल पर घरा: 
कशियल दो न आय हज स्टिण गधि के'डुभडे मे 'मति- 
अर धत्वक्ष दिखाकई देता दो । कक है ० 
'साज्ात्कार निराचरण, होता हट 0 कि ६3048 हर्ष 
| वर िंयी कक हक + के डे अन्तः्करण रूपो दपंण: 
शुरू र्वरुप में जो शान दबा हे ठ इज हक अर 
इस, पुन: अंबेश को अति. मेगबता मे बी: नमक हे पा की 
- ( २७२) यद्यपि बह लि ता # जोीच:रूप से चर्गन-किया है। 
“संद चिलू स्वरूप परमात्मा चुद्धिमानों को 
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अन्तःकरण के शुण सा (जड़) सिद्ध हुआ है, किंतु चह घास्तथ में 
अन्त:करण का झुण या विशेषण अथवा आश्रय नहीं, बयोकि 
चह चास्तच में अन्तःकरण का.अधिप्ठान और उपादान है, और 
अधिष्टान अपने कार्य का शुण या आधेय नहीं होता | चुद्धिमानों 
को यद भ्रम उसी घकार का हुआ हैं, जैला कि स्फटिकमणि और 
गुलाब पुष्य के उदाहरण में किसी को श्रम हो कि यह छाकी 
सस्‍्फटिक मणि का गण है, यद्यपि चह लाज्जी रद्ृटिक्मणि का 
ग्रण नहीं, भत्युत वद गुलाब पुष्प का निज्ञी ग्रुण है, जो 
स्फरटिक छुकड़े का आधार है | इसी तरह अन्तः्करण से छान 
(चित्‌) का म्रकाझ सिद्ध और स्पष्ट है, वह वास्तव में अन्तःकरण 
का गुण नहीं मत्युत उस परमात्मा का हो निज्ञी गुण है जी कि 
अन्तःकरण का अधिष्ठान और उपादान कारण है। और घह 
उप्तमें उसी क्‍प्रकार से प्रतिचिबित और प्तिभात हो रहा है जिस 
प्रकोर स्फटिक-छंड में छा पुष्प प्रतिबिबित और प्रतिभात है । 
( २७३ ) ऐ इ्वेतकेतु | पदार्थों के रूपों में जो पदार्थों का 
डपादान कारण अर्थात्‌ अद्धत तत्त्त ठुमकी बतलाया था पह 
अजश्वानावरण झूप पदार्थों की आकृति में तमोमयी जड़ता के 
कारण जड़ सा दिखाई देता है, और यहाँ अन्तःकरण रूपी दर्पण 
में वह्दी भद्ठेत ग्रह्म ठीक चित्‌ स्वरूप और ज्योत्तियों की ज्योति 
दिखाई देता है । अत्तः तमोमयी जड़ता उसमें निजी विशेषण 
नहीं अपितु आधेर रूप, अधीन और आरोपित है, यदि घह 
ज्दरता उसकी निनम्री होती तो अन्तः/करण- रूपी दर्पण 
में भी वद जड़ दी शविविदित द्ोता, क्योंकि हबग्ी 
के बच्चे का रूप दर्पण में कुछ लाऊ नहीं हो जाता अपितु काढा 
दिखाई देता है। और इस द्वेतु कि बह ज्ञणत का उपादान 
कारण तथा अछ्ेत स्वरूप परमात्नरंव ठमरूप अड़ता 
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से रदित बरन चिघ्‌ स्वरूप और ज्योतियों की ज्योति है, अत- 
इच अध्तभ्करण रूप दर्पण से ज्योतिर्यों की ज्योति और चित्‌ 
ऋधरूप दिखाई देता है। अतः तत्ववेसाओं का यद कथन; कि 
श्रूर्दों का उप्दाम फार्ण अडृस्वरूप है, मिथ्या है, भत्युत 
भू्तों फा पुल्त कारण चित रचदूए, धकाश स्वरूप और सत्‌ 
स्थरूए है, झैसा फि-उसका साक्षात्कार अन्तःकरण रूपी दर्पण 
मे दोता है । , ; 

(२७४ ) प्रत्यक्ष भूवों ओर भौतिक पदार्थों में जो बद्द 
अऊ सा दिखाई देता है, उसी प्रकार का रहस्य है जैंसा कि 
ऋूमी (छुप्दर) बच्चा काछी चादर ओंद्कर दिलाई दे | इससे स्पंछ 
है कि इस प्रणाम आवरण के कारण झमी दध्या दृवशी बच्चे की 
तरह ध्यास वर्ण महीं हो आता | और थद्द चात्त उसी पर स्पष्ट 
दोती हैं फि जिसने उसी पे को आवारण रहित अरुण चर्ण 
( छाल झुख ) देखा हो, किंतु झिसने उसको निरावरण देखा 
ही नहीं बंद निरत्ध॑रेह उसकी हचशो बच्चा समझ लेगा । बेचाराः 

_ सर्क-शाल्ती था पिप्नानी जो मिराचरण सक्षात्कार से रदित है, 
सदैव उसको एमामबरण, जड़ रूप, तमोमेय, भौतिक रूपों भें 
देखता है, और इस प्रकार परम दत्त्व ( एरमात्मा-) को जड़ 
रुप हीने का श्रम करता है । | 

(१७५ ) हम ज्ञानी पुरुष, जो उसको अन्तःकरण रूपी 
हपंण में बिल्ला तमरूप आवरण के निरावरण दशा में अनुभव 
करते है, उसको चित्‌ स्वरूप, प्रकाश स्वरुप और सत्‌ स्वरूप 
-जानते है। और यहा प्रास्तव में परमात्मा है।इलसे आगे 
दूसरी कोई वस्तु नहीं। हे 5 । 

. (१७६ ) ऐ घवेतकेतु छुम अपने अन्तःकरण में उसको देखों 
कि वह चित्‌ के रूप में प्ंगठ हुआ है, अशान रूप तम और 
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भौतिक रूप से वह नितांत रद्दित है। और यही चित्‌ स्वरूप बाहर 
के तमोमय जड़रूप में रूपवान्‌ हुआ सत्‌ रूप दिखाई देता है। 
अतः चित्‌ और सत्‌ दोनों वास्तव में एक चस्तु हैं । जिन तत्त्व 
ज्ञानी पुरु्ों ने सत्‌ और चित्‌ में अन्तर किया है उनको चित्‌ 
और सत्त्‌ की असलियत से वास्तव में परिचय नहीं, चरन बह 
भूल में है, और उनकी वह भूल अज्ान और रूपों के आवरण 
के कारण हुई है, जैसा कि सूर्य ग्रहण के समय चंद्रमा के आवरण 
के कारण सूर्य का कुछ भाग सर्च साधारण को का दिखाई 
देना है जिससे खूर्यघिबर तमोमय और प्रकाशमय दिखाई 
द्वेता है । ; 

( २७७ ) ऐ ध्वेतकेतु ! चद चित्‌ स्वरूप है और सत्‌ में चित 
है, यद्द ठीक है जहाँ श्रृतियाँ में सत्‌ पढ़ा है, चदाँ चित्‌ ही 
ज्ञानना, और जहाँ श्रुतियाँ में पहले चित्‌ पढ़ा है, चद्ाँ सत्‌ 
ही ज्ञानना, वरन्‌ सत्‌ और चित्‌ के नाम और दाब्द दोनों युक्ति 
था दुललील फे लिएए स्पष्ट किए गये हैं, वास्तव में जो तुमको 
अन्त:करण रुपी दर्पण में वस्तुमात्र दिखाई देती है, चह्दी बस्तु 

, इन शब्दों के लक्ष्या्थ है, और यद्दी चस्तु सत्‌ या परमात्मा है, 
किंतु उसमें अविद्यावरण के कारण जिसको असत्‌ की भ्वांति होती 
डै, उसके श्रम निवारण के लिये इसी चस्तु को हम सत्त्‌ नाम से 
चोछा करते हैं। और जिसको उसमें जुड़ता था अचेतनता का 
स्रम होता दै उसके श्रम निवारणार्थ हम उसे खित्‌ नाम से 
श्षेक्ला करते हैं। और जिसको उसी घस्तु में अपने आप से 
मिश्नता का भ्रम दोता दै। उसके भ्रम-निधारण के लिये हम 
इसी चस्तु को आत्मा नाम से बोला करते है, अतः खत चित, 
आनन्द, आत्मा यह शब्द तो मिन्न-भिन्न हैं, अथ एक यही बच्तु 
है जो तुमझो अन्तःऋरण रूरी दर्पण में दिलाई देती. है। 


सृष्टि का झेंतिम फल में | जिस तरह दृक्ष, जो वीज्ञ से निक- 


छठा है, तत्ा, पत्ती, काँदा, पूल और शार् व्दत्यादि विविश्र 
क्पों में उत्ूद संता है और सखप के बाद, जो फल निकलता 
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8 निखिलछा हैं, और भूत थ्‌ भोतिक पदार्थ 
था छीकिक पार्लकोक्िफ संखार ( तता, द्ास्खों के रूप में ) 
है, सानुपोी देश आर आकृति में अष्त/करण इस 
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रू 
घीज़ झए परमात्ता फिए अपने बास्त-चक रुप में प्रकट हुआ दे | 

(२७५ ) ऐं इेतफेंदु ! यह अन्दःक्रण बस विचित्र वध्तु 
उर्फ हुआ है, चथपि बह पूर्वोक कथन से सिद्ध होता है कि यह 
समरत उत्पत्ति का अंसिस फछा या सबसे पीछे की रचना हैं 
किंतु बिचार कण देखिए तो यद्दी अन्तःकरण समस्त संसार 
का निकास या उपादाच है, और भूत थ भौतिक पद्रार्थ खच 
के सब इसो के विज्ञास है, फ्योक्ति इस अभ्त+करण के हुए यह: 
लानर्व विद्यमान होती है | यदि यह अन्त/क्रण न होता; तो 
यह चानाश् अर्थात्‌ भूत और भौतिक एदार्थ भी विद्यामान 
न हीते। इस कारण यह अन्तः/करण ही चास्तंव में संसार का 
आरंध और उपादाब कारण है, इससे इतर दुसरश नहीं । 

( २८० ) ऐ चशेतक्रेतु । जी चष्तु स्पष्ट या विद्यमान नहीं' 
दी उसको तत्व बेचा लोग प्रत्यक्ष हो नहीं कदा करते, जैसे 
ख्याल.करो कि बहुत घस्तुएँ सागर हें हैंजनका फ्ता तक नहीं 
£ लए उनको कोई भी धत्पक्ष नहीं कहता । जो बच्तु विद्यमान 

या व्यक्त दोती है घही वास्तव हे पंत्यक्ष कहलाती है। इससे 
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सिद्ध हुआ कि पत्यक्षता की असलियत वास्तव में व्यक्त होना 
या विद्यमान होना है। और यद विद्यमान होना बिना अन्तःकरण * 
के असस्मव है, क्योंकि घतसुषुष्ति में यद्यपि वस्तुएँ द्वोतीं हैं 
किंतु, अन्तःकरण नहीं द्ोता, इसो कारण घस्तुएँ सुषट नहीं 
होती, कितु ज्ञब जाम्रतू-काल में अन्तःकरण इल्द्रियों के रूए 
में तरंगायत दोता है, समस्त पसतुएँ विद्यमान दोती हैं, इससे सिद्ध 
होता है.कि अन्तःकरण वास्तव में प्रत्यक्ष संघार का आरस्म 
थे उपादान कारण है, और यद्द॒विद्यमानता दी वास्तव 
में संसार है, विद्यमानता के अतिरिक्त धत्यक्ष पदार्थ कुछ अस- 
लियत नहीं रखते | 

(२८१ ) असलियत की इृष्टिसे यह सिद्ध हुआ है कि अन्त+ 
करण ही परमात्मरेव में तरंगायित होता प्रत्यक्ष पदार्थों फे 
रूप में विद्ययान था व्यक्तिमान होता है, और चही अद्वितीय स्वरूप. 
परमात्मा उस अन्तभ्करण में केन्द्रित दुआ अन्तःकरण के द्वारा 
उस विद्यमान वा व्यक्तिमान को देखता है, अतः संसार की अख- 
लियत परमात्म स्वरूप में अन्तःकरण के विचार से छप्टिरेव 
सष्टि है, बाह्य में सृष्टि नहीं | संस्कृत में इसको दष्टि-सष्टियाद * 
बोला करते हैं । 

( २१८४२ ) ऐ श्वैतकेतु | हम तुम पर भकीभाँति सिद्ध कर 
खुके हैं. कि काय्ये दी उपादानकारण द्वोता है, और उपादान 
कारण अकेला सत्‌ रूप परमात्मा है, उसमें जो यह चराचर 
जगत्‌ प्रकट था विद्यमान द्ोता है, उससे कुछ अधिक बृस्तु 
उसमें पेदा नहीं हो गई, प्रत्यत यद्द अन्तःकरण द्वी उस परमांत्मां 
स्वरूप में नाम रूप की फल्पनाएं करता है, और वही कल्पित 
रूप, शुद्ध परमात्मदेव में, संलार के रूप -में विद्यमान दोते 
हैं, और चद् परमात्मदेच दी इस व्यक्क सष्टि को देखता है। 
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. ( शय३ ) ऐ खेतकेंतु ! यह रहस्य उसी प्रकार हा है 
जैसा कि स्वप्तावस्था में स्वप्न-जगत दिखाई देता है। देखो 
स्वप्म में यह अन्तःकरण दी साक्षी आत्मा में नाना नामरूप, 
कटपना करता है। और इसी तरह चद अन्तःकरण संसार 
रूप दिखाई देता है जैसा कि अब भी अन्तःकरण संसार रूप 
द्वोकर जाग्रत में दिखाई देता है। अतः जिस प्रकार चद्द स्वप्न- 
संसार केंघल कार्पनिक और मनोमात्र है; उसी तरह यहद्द 
जाभ्त-संखार भी केचछ काव्पनिक और मनोमात्र है । 

( १८४ ) हे भगवन्‌ | यद्द जाग्रत-संसार स्वप्त-जगत की 
तरह फाद्पनिक नहीं हो सकता, क्‍योंकि स्वप्ननज्ञगत हदृष्टि- 
पर्यत विद्यमाव होता है। जब दृष्टि नहीं होती, तो फिर बह 
स्थिर नहीं रहता, और एवमेंच फिर दूसरा दृष्टि में चद नवीन 
रूप में प्रकद होता है, और यह ज्ञाग्रत-संसार उसके चिझरुद्ध 
दृष्टि के पश्चात्‌ शेष रद्दतां है, और. भ्रत्येक जाग्रत में नूतन 
रुप में प्रकय नहीं होता, वरन्‌ उसका वहीं रूप फिर चिय- 
मान होता है, इससे सिद्ध दोता है कि काल्पनिक्त वा मनो- 
माघ बह नहीं।. - । 

( २८५) पे ध्वेतऊंतु ! यह श्रांति जो तुम को होती है, 
यह भी अन्तशक्रण के एक विचित्न भेद्‌ वा उपाधि से है, 
क्योंकि अन्तःकरण समष्टि और व्यष्टि रूप से दो अवस्थाएँ 
रखता है। जहाँ वह्‌ समष्टि और व्यप्ट रूप से लोप 
होता है, चर्दां उसकी कल्पनाएँ और कहिपत रूप भी तत्काल 
लोप दोजाते है ; और जहाँ पर वह खसमष्टि-रूप से तो 
स्थिर रहता: है और व्यष्टि रुपसे लोप.दहो ज्ञाता है, वहाँ 
उसकी समष्टि रूप से कर्पनायें भी स्थिर रहती हैं, पर 
ध्यष्टि द्प से छोप ह्दो ज्ञाती हे | और जब चंद कफ्िरि 
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अपनी समष्टि अवस्था में ददय होता है, तो यद्यपि उसकी 
कर्पनाएँ नवीन दोतो हैं, कितु खमप्टि रूप से घदी अपने 
पूर्व रुप से स्थिर सिद्ध होती है । 

( २८६) जब वद मानवी अन्तभ्करण जापम्रत्‌ से स्वन्त 
था घन सुपुष्ति में ज्ञाता है, तो अन्तम्करण व्यप्ति अवस्था 
से लोप होता है और समप्यि अवस्था से स्थिर और शेष 
रहता है; और जब वद स्वप्तावसस्‍्था से खुपुप्ति या जाम्रत्‌ 
में- आता है, तो समप्टि और वगप्टि रूप से वह तत्काल 
लोप होता है | इसी क्वारण जामप्रतू-अवस्था के पदार्थ 
घ्िथिर और स्थायी जान पढ़ते हैं और स्वप्त या श्वप्तावध्था 
के पदार्थ अस्थाई और अस्थिर घतात द्वोते हैं | औरइसी अंतर 
के कारण यह पहीं विवार करना चाहिये क्रि जाग्रतावस्था 
के पदार्थ कल्पित या सनोमात्र नहीं हैं। 

( श८७ ) इस चिचित्र सेद के समझने के लिये तुम 
. स्वप्तावस्था की ओर ध्यान दो। यह स्पष्ट है कि सत्प्तावस्था 
में जब स्वप्त संतार उत्पन्न द्ोता है, वो देवदत्त, यजश्षदत्त 
और चिप्पुदत्त की आकृतियाँ उत्पन्न दोती हैं, और खोगे 
मजुष्य की आकृति भी उसच्ची रंग ढंग से स्वप्न-जगत्‌ की 
' उत्पन्न दौती, है और यद्द समस्त, स्वप्न संसार सोये हुप 
मनुष्य के अन्तस्करण में विद्यमान और कब्पित होता है, और 
देवदत्त, यक्षदतत और बविष्णुद्त क्रे रूप में भी वद्दी अन्तःकरण 
विसक्क सा होकर व्यप्टि-अवस्था से प्रतेक्त व्यक्ति अर्थात्‌ 
देखदत्त, यशद्त, विष्युद्य के रूप में विशिष्ट द्ोता, समष्टि 
अन्तःकरण का तद्गप हुआ संमष्टि अन्त:करण में स्थित होता 
है, और देवदतत, यशदतत, विष्मुदत के काव्पनिक रूपों में 
सम्बन्धित इुआ उल्र. स्वप्न-लंसार में तरंगायित और समु- 


[ ६] 

]7९४ ० 96490 ?४॥05०07% ) में ऐसे पंद्रह सिद्धान्त दिए: 
हैं, जो इस प्रकार हैं-- 

(१ ) मनुष्य शरीर, मत और चेतना से बना हुआ है । 

(२ ) आत्मा ज्ञान-खरूप और विकार-रदहित है । 

(३) मानसिक जीवन नियमबद्ध है; और इसी कारणः 
सब सानासिक क्रियाओं का पहले से निश्चय किया जा सकता है | 

(४ ) अन्तःकरण यद्यपि भीतरी इन्द्रिय है, तथापि वह 
प्राकृतिक है और आत्मा से भिन्न है। 

(५) मत और अहंकार की भाँति पाँचो ज्ञानेन्द्रियाँ 
और पाँचों कर्मेन्द्रियाँ भी प्रकृति के सूक्ष्म तत्वों से बनी हुई हैं । 

(६ ) मन सहित ग्यारह इन्द्रियाँ लिझ् देह में रहती हैं; 
और बह लिज्ज देह स्थूल देह की अपेत्ता स्थायी है । 

( ७ ) समय समय पर इस लिज्न देह का संबंध स्थूल देह 
से हो जाता है; और उस स्थूल देह से भौतिक इन्द्रियाँ प्राप्त होती हैं । 

( ८ ) प्रकृति विकारशील है; किन्तु उसकी उत्पत्ति नहीं होती । 

(९ ) संसार का इतिहास प्रलय और कल्प के तारतम्य से 
बना है; अथोत्‌ सृष्टि के बाद प्रलय और प्रलय के बाद सृष्टि ।- 

( १० ) सब पदार्थ पंचभूतों से बने हुए हैं; और इन पंच- 
भूतों का पंचेन्द्रियों से सस्बन्ध है. । 

(११) समस्त शक्ति चेतनामय है, अथोत्‌ भिन्न श्रेणियों की 
चेतनाओं से युक्त है। शक्ति चेतनाशुन्य नहीं है । 


(१२) यह शक्ति प्राण है, जो आर 
कक भा और प्रकृति के गाज 


दा 
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और समष्टि अन्तः्करण के झ्याऊू से इसी परमात्मा को 
अज्या या ह्रिण्यर्स घोला फाते हैं।इस कारण से कया 
जञाभत्‌ संसार और क्या स्वप्न-संसार सब शष्टि-सष्टि ही 
या मनोमात्र है, चासतविक अथबा बांदर में स्थित नदों। 

४ (२९० ) जवज्ञात हुआ कि ज्गत्‌ की असछियत वास्तव में 
यद अद्भैत स्वरुप परमात्मा दी समष्टि अन्तःझरण की कल्पनाओंँ' 
में करिएत छुआ जगत््रूप है, और यही अन्तःकरण चास्तव में 
डीक माया की असलियत है, ऐसी दशा में समस्त भूत और 
भौतिक पदार्थ अंतःकरण के विछास-मात्र है, यद्यपि अच्तःकरण 
मूर्तों का छार्थ्य. नहीं । इस फारण तस्ववैत्ता पुरुष, जो 
अन्त:करण को भूतों की अंतिम उत्पत्ति व अंतिम परिणाम 
अनुमान करते हैं, भूल और ग्रलती में हैं। 

(२९१ ) ऐ श्वेतररतु ! संसार में जो कुछ चिघित्नता 
दिखाई देती है चह सब इसी अन्तःकरण की है | इस 
अन्त:करण के चिच्यमान हुवे यह जीव रूप परमात्मा जो.उस में 
अतिविम्ब की रीति से भकर और विक्रसित हुआ है, सोद को 
आप द्वोता है। यदि यह मनन होता है, तो घद्द मोद्द को 
भी घाप्त न द्ोता। और जब मोदद भी इस जीवात्मा में 
न होता, ती ईर्षा और कृपणता आदि नीच छक्षृत्तियां 
भी उसमें न होतीं । और जब इरर्पा और कृपणता आदि 
नीच प्वतिएँ भी न होतीं, तब यह परमात्मा संघार 
को भी न प्राप्त दोता। .इस से सिद्ध हुआ कि परसात्मा 
के प्रतिविम्ध का साथी, या परमात्मा के प्रतिबिस्ब फो अपने 
साथ उत्पन्न करने वारा यद्द अन्तःकरण द्वी वास्तव में खंसारी 
है, और संसार फी सारी इमांस्त का यही मेमार है। 

(२१५५ ) पे श्वेतकेतु [ जाप्नत, स्वप्त और' खुघ॒प्ति तथा 
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इस देश में नहीं उठाए गए हैं, वहाँ पर उठाए गए हैँ कै बातों 
को ध्यान में न रखने के कारण डक भारतीय दशेनों का ., 
निधोरित करने में भूल कर बैठते ैं। ५ 
हि का छः माने जाते हैं। इनमें कौन पूव् द्द और 
कौन उत्तर, यह कहना कठिन है; क्योंकि सभी दशनों में 
शक दूसरे का खण्डन पाया जाता हैं। सद्याभारत और उपतिपद्‌ 
आदि प्राचीन अ्थों में वेदान्त के अतिरिक्त और दर्शनों के भी 
सिद्धान्त पाए जाते हैं । मालूम होता है कि भारतवप का दाशनिक 
. विचार इन सूत्र भ्न्‍्थों से पूवे का है। सूत्र ग्रन्थों में अपने 
अपने पक्ष के प्रामाणिक सिद्धान्तों का छुव्यचत्यित रूप से निरूपण 
किया गया है; इसलिये इस दरोनों का समयानुक्रमिक इतिहास 
लिखना कठिन है । 
इतिहास दो कार से लिखा जा सकता है। एक काल 
के सम्बन्ध से और दूसरा मानसिक क्रमविकास के सम्बन्ध से । 
यद्यपि इन दशनों का समयातुक़मिक इतिहास लिखना कठिन है, 
तथापि सादसिक क्रम-विकास के सम्बन्ध से इसका इतिहास जिखा 
जाना सम्भव है। आय: देखा गया है कि सोटो दृष्टि से देखने में 
पहले पहल अनेकता देख पढ़ती है; और फिर अनेकता के 
सम्बन्ध में सूद्म विचार करने पर एकता की व्यवस्था दिखाई देने 
लगती है।, इस सिद्धान्त पर हिन्दू दशनों फा क्रम-विकास इस 
श्रकार स्थापित किया जा सकता है--- 
सब से पहले वेशेषिक दर्शन है। इसमें भोतरी और चाह्न 
दोनों ही पदार्थों की अनेकता है । वैशेषिक दर्शन ने परमाणुओं 
में भी भेद साना है । न्याय देन भी वैशेषिक से मिलता जुलता 
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को “कारण-शरीर” कहा करते हैं, आहूमे-मरूकूत को 
*सूहय शरीर” बोला करते हैं, और  आलमे-नाखूत को 
'स्थूल शरीर' कद्दा करते हैं। 

( २९४ ) समस्त शरीरधारी और प्राणी का जो अज्लान 
है, चही अश्ञान वास्तव में 'कारण शरीर या- 'आरूमे-जबरूत' 
है, और चूँ कि वद्द अकेला अज्लान सबको एक समान है और 
यही वास्तव में दुख और शोक का कारण है, और यही : सूक्ष्म 
और स्थूछ शरीका आदि (निकास ) है, इसी लिए यहद्द 
कारण शरीर सबसे ऊपर के छोक में गिना जाता है, जद्दाँ 
यह उत्तमता लौकिक-पारलौकिक दृषष्ट से नहीं, वरन्‌ कारण- 
कार्य की दृष्टि से है; और चूक कारण को कार्य पर प्रथमता 
और श्रेष्ठता-द्वोती हैं, इसी लिए अज्ञान या कारण शरीर 
की ४र्द्वतम लोक में गणना की गयी है । 

(२५६ ) हे भगवन्‌ ! यह आपने चितित्र बात कही कि 
अथान दी वास्तव में कारण शरीर है। इसमें क्‍या प्रमाण है ? 
व््योकि जब तक इसका पूर्ण प्रमाण मुझको स्पष्ट न द्वीगा, 
तथ तक में कारण दाशणर को स्वीकार नहीं कर सकता । 

( २९७ ) .ऐ ध्वैतक्रेतु | सारे मनुष्यों का अज्ञुभव द्वी इस 
बात का प्रमाण है। क्योंकि भत्येक मलुष्य धनसुषुप्ति से 
उठकर यह चर्चा करता है कि में आनन्द और अचेत अवस्था 
में था, अत: इस अच्चेत और आनन्द अवस्था का ऐसा चर्चा दी 
डसे आनन्दरूप और अचेतरुप जानने के लिये पर्याप्त दलील 
(युक्ति) है, और घनसुषुप्ति चास्तव में कारण शरोर की अवस्था 
आप्त करना है। और कारण शरीर चूँकि अज्ञुभव से अशान- 
अवस्था और अचेतनावस्था सिद्ध द्वोता है, इसलिये अज्ञान दो 
कारण शारीर दे । " 


[ १० ] 
है। जब भेद के कारण सब प्रकृति में ही आ गए, तब आत्माः 
को एक ही मानना ठीक था । वैशेषिक, न्याय और सांख्य व्यक्ति 
को प्रधान मानते हैं। योग और पृत्र-भीमांसा भी व्यक्ति को प्रधान ह। 
मानते हैं। योग में चित्त की वृत्तियों के नियमित दोने से उसकी 
अव्यक्त शक्तियों का प्रस्फुटन होना माता जाता है | पूर्व-मीमांसा 
में व्यक्ति के कर्म ही साधन माने जाते हैं । सांख्य के अनुसार 
जब व्यक्ति अपने आप को दुःख के कारणों से प्रथक्‌ मान लेता है; 
तभी उसकी दुःख-निवृत्ति हो जाती है। एकीकरण की अन्तिमः 
श्रेणी वेदान्व में आप्त होती है। वहाँ प्रकृति भी उड़ जाती है। 
अपने वास्तविक स्वरूप के ज्ञान से ही जीव की मुक्ति हो जाती: 
है। यद्यपि पूर्ण एकता के लिये प्रकृति का विचार अनावश्यक ही' 
नहीं, वरन्‌ असज्भत भी है, तथापि दृश्य संसार एवं जीवों के. ' 
परस्पर भेदों की उपेक्षा नहीं की जा सकती। इसलिये कोई. 
तो इन भेदों को मिथ्या कह देते हैं और कोई इनको उसी 
एक सत्ता का स्वगत भेद मान लेते हैं । इन्हीं आधारों परः 
आचायाँ # ने वेदान्त-सूत्रों का अपने सन से अथे लगाया है। 
न जम कक पक नमन कमल बल कप 
# रामाजुजाचार्य ( विशिष्टादैत ) जड़ भौर जीव को ईइवर कां: 


विशेषण तथा शरीर मानते हैं। इईंशवर इनकी भात्मा है। धारीर भौर 
आत्मा का सम्बन्ध होने से प्रभेद है । | 
माधवाचार्य ( द्वैत ) भेद को स्वाभाविक और सच्चा मानते हैं । 
असेद साम्य का सूचक है । 2 
लिम्वाकोचार्य ( द्वैताद्वेत ) के अचुसार भेद-अमेद दोनों सर्प-कुण्डलः 
या रवि-जातपवत्‌ वास्तविक हैं। 
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-और भीतिक पदार्थ इस दिश्ण्यगर्स या इश्चर से उत्पल 
होते है, और घट भी समष्टि और व्यप्टि रुप की एप्टि से दो 
अकार का दोता है। घद्ी परमात्मा समप्टि स्थूछ शरीर का 
अभिम्रानी हुआ 'चिराद कहलाता है, और चदी परमात्मा प्रत्येक 
व्यक्ति अर्थात्‌ व्यपष्टि स्थूल शरीर वा माहुपी देद का अभिमानी 
हुभा महुष्य ऋद्दराता है, जिसकों शाखकार अपनी भाषा में 
विश्व ( ज्ञीच ) दोका फरते दे । और वद् विशट पुरुष अधिदेष . 
या उपास्य है, और यह मनुष्य अध्यात्म है | 

(३०१) ऐे श्येतऊंतु | प्रत्येक्त मनुष्य और प्राणी को, जो 
उपप्टि रुप से अपना-अपना दशारीर था देह भिन्न-भिन्न प्रतीत 
होता हैं, यद्द देंद् या शारीर ही वास्तव में ज्ञाश्रत अधस्था का 
स्वान है, और घद् सूक्ष्म धारीर अर्थात्‌ अन्तःकरण सहित 
झानेद्वियों और कर्मेद्रियों फे घास्तव में स्वप्न का स्थान है । 

(३६०२ ) ऐ च्वेतकेनु | यद्द प्रत्येक व्यक्ति को अन्तःकरण+ 
जो बास्तव में स्वप्त का निकास च अधिष्ठान है, दो अवस्थाएँ 
रखता है, एक अधस्था उस्रक्ी स्वप्न-लंसार या ज्ञात रूपों 
को प्रकट करने चाली है, और दूसरी अवस्था उसकी तमरूप 
और विश्वेष्ट, घा जड़ता पूर्ण है, स्वप्न संसार से रहित 
अतः म्थमावस्था फी स्वप्तावस्था कद्दा करते हैं और दुसरी 
अवस्था को सुषुष्ति। * 

( प्रयोजन ) ऋषिजी का तात्पर्य घा अभिम्राय यह दै कि 
अम्तःऋरण की घास्तव में दो अस्थाएँ हूँ। एक्र अवस्था उलकी 
समरूप और निश्चेष्ठ वा जड़रूप हैं; और उसमें बर्तमान रुप 
का तत्कालिक अभाव होता है; यद्यपि नित्य के लिये झप उससे 
छोप नहीं होते। और इस अचस्था फी दृष्टि से इसी अन्तःकरण 
का नाम अछ्ान या फारणदशरीर द्वोता है, और परमात्मा 


[ १र ] 
हहै। ऐसी ऐसी बातों को देखकर प्राचीन दाशेनिकों में से किसी 
ने जल को, किसी ने आग को, किसी ने वायु को और किसी ने , 


३ | 
“एक अव्यक्त द्ृत्य को संसार का प्रथम उपादान भाना था। उस 


- 


'जल, अग्नि आदि से स्वयं संसार हुआ; क्योंकि उस में जीव-शक्ति “ 


''पमिली ही थी। इसलिये भात्मा और इश्वर आदि का प्रश्न दी 

“नहीं उठा; और किसने पहले जल आदि से सृष्टि बनाई, यह 
-शंका भी न हुई । | 

इस अन्वेषण के बाद यह शझ्डा हुई कि संसार जैसा बदलता 

वहुआ देख पड़ता है, वेसा द्वी है; अथवा एक रूप है और इन्द्रियों 

से सम्बन्ध दोने के कारण इसमें परिबत्तेन द्ोता हुआ जान पड़ता 

पहै। एक पक्षवाले दाशनिक संसार को केवल भाष-खरूप मानते थे; 


और दूसरे १क्षवाले इसमें प्रति क्षण परिवर्तन होना मानते थे छ॥ ' 


अन्त में इन बातों से असन्तुष्ट होकर कुछ दाशनिकों ने चार 
'पाँच तत्त्व (अभि, जल, वायु, पृथ्वी आदि) माने; क्यों कि एक पदार्थ 
से सब पदार्थों का बनना उन्हें असम्भव जान पड़ा। दूसरे दांशे- 
“निकों ने परमाणुओं से संसार का निर्माण साना। इधर मूर्त 
*चस्तुओं के निमोण के लिये जब इन मतों का अचार हो रहा था, 
“उसी समय कुछ दाशेनिक्रों ने आत्मा को अमर और एक शरीर 
से दूसरे शरीर को ग्रहण करनेवाली माना, जिससे आत्मा 
ओऔर शरीर का भेद घीरे धीरे स्पष्ट होने लगा । 





ि्िखयिन+. ५++ जननननत- लमनननननमम»«भन 


& परिवर्तन साननेवालोंने सब परिवर्तन नियतिकृत माने हैं; इस- 
लिये इन लोगों ने नियति का ज्ञान स्थापित किया । “नियति' का विचार 
“अभी तक मलुष्यों सें जमा हुमा है । 
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है जिसमें घर्तमान काल का समस्त नानत्व अभाव हों जाता 
है, और सश्बी एकता आप्त होती है । और च्योंकि नानत््व था 
अनेकत्त्व दो घास्तव में दुख-शोक का 2 , इसलिए इस 
दशा में समस्त दुख-शोक् का अभाव होता है। और इस 
हेतु कि एकता दी सच्चा खुल और आनन्द है, इसलिये इस 
अवस्था में जीवात्मा आनन्दस्वरूप परमात्मा -में विलीन वाः - 
असमेद होता हैं । 

(३०४ ) ऐ. पुन्न ! यह जीवात्मा जो अच्त:करण में पति- 
बिच की रीति से प्रकट हुआ है, इस अवस्था में विश्ररूप पर- 
मात्मा से मिल आता है | और यह विबरुप परमात्मा 
नित्यानन्द स्वरूप और सच्चा खुख है और समस्त भेदों से 
रहित फैवल्य रूप है, इसी कारण यह परमात्मदेव भूख-प्यास 
और खुख-दुगत्र तथा जन्म-मरण रूपी षट विकारों से रहित है | 
इस परमात्म देंच से मिला हुआ यह जीव भी खारे दुख-शोक 
से रहित और पवित्र दो जाता है। तात्पर्य यह है कि झिस 
तरद दर्पण की उपाधि के हुट जाने से दु्ण में भ्रतिविबित 
रूप अपने वास्तविक स्वरूप में मिल जाता है, वेसा दी सुषुध्ति 
अवस्था में अन्तःकरण की उपाधि के लोप हुएए अन्तःकरण में 
अभतित्रिधित ज्ञीव-आत्मा अपने बास्तथिक रचरूप परमात्मा में' 
प्राप्त दो जाता है । 

(५ ३०५ ) पे. श्वेतकेत | जिस प्रक्रार यह जाग्रत और स्वप्त 
अवस्था भी केबल अन्तभ्करण की अवस्थाएँ या विकार है 
इसी तरह यह सुपुप्ति-अबस्था भी अन्तभ्करण को अवस्था था 
बिकार है, वर्नोंकि स्थप्तावस्था में यह अन्तःकरण भी विक्षिप्त 
था चेष्टाचान्‌ दशा से थक कर इस सुषुप्ति अवस्था में स्थिर वा 


निदचल होता है । 


पएष्ठछ..., साक्षात्त्वार की कप्तोंदी 


(३०६ ) पे प्लेतरेतु | इस अन्तम्करण का वही उदाहरण 
जैसा कि कोई जीवधघारी किसी पिजरे में वेँधा हुआ अपने 
हार हे छिये पिजदे दे सीवर दी भीत्तर उड़ता है, और जब 
नह दीम दी जाता है, तो अन्त में वीच पिंजरे में जहाँ. बैंधा 
हुआ है, स्थिर और आनन्‍्द्रायस्था में दो जाता हैं। इसी तरद 
यह अन्ताक्रण दा पास ( पश्चो ) थी हुद्य कम में पूर्दकृत 
शुभाशुम कमी की डोरी से पँता एशा इसी दारीर-रुपी पिजरे 
'में उड़ता है, और विपय रूपी पदार्थों की इच्छा करता सब ओर 
अ्याकुल होता है, और जाग्रत तथा स्वप्त में आराम नहीं लेता) 
फ्योक्ति तीन भकार के दुस्बों से यह दुग्वित है, किन्तु जब बह 
विषय भ्ोगों क्षेजगत्‌ में दौड़ता हुआ शिथिल हो जाता है और 
जापमतू घ स्वप्म के भोग देगेवाे कर्मो फी छाँट होती हैं, तब 
चह अत्त/क्षरण का द!ज़ हृदय-फमल पं निश्चल हुआ सुपुप्ति 
अच्स्था में धाप्त होता है. । 

(१०७ ) ऐ ्वेतरंतु ! इस सुपुष्ति अवस्था में लुप्त 
अन्ताकरण का अधिष्ठान वही परगात्मदेच है, जो मुछ-अशान 
को उपाधि रे उशधिवान्‌ हो रहा है । और उस कारण-अज्ञान 
विशिए्ट-परमात्मा से अतिरिछ्ठ कोई दूसरा स्थान उसके लछोप 
होने के लिये नहीं है, जहाँ वद् आनन्द प्राप्त करे। निदान इस 
उपुप्ति में चद् अन्ताकरण त्तो अशान में छोप होता हैं और 
उस अन्त.करण में प्रतिधिस्व को रीति से जो जीवात्मा है विस्व- 
उप परमात्मा से विभक्क हुआ भी तद्गुप हो जाता है। 

(रे ०८ ) ऐ श्वेतऊतु ! उपुप्ति में ज्ञो यह अंतःकरण उसी 
अशानोपद्दित परमात्मा में बिलीन द्ोता है, उसका कारण यह है 

“जे आनंद स्वरूप परमात्मा के अतिरिक्त कोई भी चस्तु ऐसी 
नहीं जो इस अंतःकरण से नाश योग्य नहीं, क्योंकि स्थूल सूक्ष्म 


9 का 


दूर 
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जो कुछ घत्पक्ष अरपंच है सब इसी अंतःकरण के कार्य वा- 
संकल्प हैं। ओर यह सर्घस्वीकृत नियम है कि कार्य अपने कारण 
में विलीन वा छुप्त होता है, और कारण अपने कार्य में कमी: 
बिलीन था नाश नहीं दोता। देख घट-पट का नाश (असाब) 
मिद्दी और खूत में होता है, मिद्दी और सूत का नाश था अमाध' 
घर-पथ में नहीं होता । वैसा ही अंतःकरण- घास्तव में डस- 
अंशानोप॒द्धित परमात्मरेंच फा प्रथम कार्य है, और समस्त . 
संसार इस अन्त+्करण का कार्य है, इसलिये अन्तःकरण अंपने' 
कार्यों में नाश नहीं दोता, चरन्‌ अपने डपादाव कारण परमात्म-' 
देव में दी नाश वा विलीन द्ोता है । - के 
(३०९ ) ऐ श्वेतक्रेतु ! जहाँ यद्द अन्तःकरण परमात्मा के: 

प्रतिधिंध सहित बिछीन होता है, बही परमात्मदेव पृवेक्ति 
पँँच भूतों और भौतिक पदार्थों का विकाल व. उपादान कारण 
है, और उसी परमात्मरेव में तुमने अपना सर्वान्तयोंमी जानता । 
इस व्याख्यान का त्तात्पपँ यह है कि मनुष्य को चाहिए जदाँ 
चह सुपुप्ति में निवाल करता है, उसीको संसार घा शरीर का आदि 
मूत वा निकास विचार करे । किंतु जाअत्‌ और खुषुत्ति में 'जो- 
अन्तश्करण का सूर्य इसी प्राची दिशा से उदय होता है, इस 
दृष्टि से इस आदि भूत को सुषुंप्ति बोलते है, और चूँकि इसी , 
आ्राची दिशा से पश्चभूत और. सौतिक पदार्थ भी निकलते हैं, . 
इस दृष्टि खे इसी आदि भूत को अव्याकृत बोलते हैं, इस स्थानः 
से पृथक ख्याक वा केटपना नहीं करनी चादिए ।7 

, (३१० ) हे भगवन्‌ | वेदान्तियों का सिद्धांत -यदह है कि 
परमात्मदेंच की पाप्ति-दो कर फिर जन्म-मरण खंखार. नंद 
दोता, और आपने वर्णन किया है कि सुघुष्ति-अवंस्था/में समस्तः 
मल॒ष्यों को परमात्मदेच की प्रोष्ति द्वोती है, तो इस कारण से: 
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वसब॒की मुक्ति द्वोनी चाद्विण, और यद्यपि दीती नहीं; अपितु 
- सबको जन्य-मरण रूप संसार प्राप्त रहता दे, इसका फ्या 
“कारण है ! न 

- (३११) ऐश्लेतफ्रेतु [यद्यपि सधुष्ति में सब को $ परमात्मरें व 
'से मिलाप पाए होता है, किंतु मुक्त आत्मदर्शियों के और सुपुष्ति 
- में निमग्न मनुष्यों के सिलाप में अन्तर यह है कि आत्मद्शियाँ 
. का अंतःकरण अपने रूप से नित्य के लिग्रे परमात्या-स्वरुप 
में नाश था विछीन होता है, और अशामियों का अन्तःकरण 
यद्यपि परमात्मा में तसकाकीत्र चिछीन था लोप होता 
है, क्रितु नित्य के लिये चासना-रूव से नाश नहीं होता। 
इसी कारण घह फिर उदय द्वोता है। इसका कारण यद्द है 
कि आत्मद्शियों का अज्ञान यक्चाशस्थर॒ुप आत्मा हे 
अनुभव के कारण इस तरह उड़ जाता है भिन्न तरद्द भौतिक 
ज्योति से भौतिक अंब्ेरा उड़ जाता है। और इस हेतु कि 
यद्द पूछ-अज्ञान अन्त:करण का मूछ या उपादान कारण 
है और उलके घूछोच्छेदन के कारण नाशमान हुआ अंतःकरण 
फिर नहीं उत्पन्न द्वोता, (जेलाकि सूछोच्छेदन के पश्चात 
'फिर चूक्ष नहीं निकलता ) | क्ितु अक्ानियों का अक्ान घ़्ल 
ऋूप से स्थित होता है, और जब उनका अंत्त:ऊकरण छोप 
द्वोता है तो फिर अशात की जड़ ( घूलाप्ाव ) से इसी प्रशार 
निकरू आता है जैलाकि ऊपर से काटा हुआ घृक्ष फिर 
अपनी असछी जड से अंकुरित दोता है। और इसके अतिरिक्त 
'अज्ञानी जन जो छुषुष्ति काल में स्वरूप से मिलाप पाये 
होते है। मूल अज्ञान के कारण मिलाप के आनन्द और झुख 
से वेखबर रहते हैं, और आत्मदर्शी जो समाधि में निज 
“स्वरूप से मिलाप पाए ज्ञाते हैं, अंतःफरण विनाश होने 
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के कारण अगत्‌ का नानात्व तो अमाव हुआ द्वोता है. 
और अशान भी दूर हुए होता है, वे अपने स्वरूप कौ एकता 
'फे आनन्द और झछुख से चेल्लवर नहीं होते । 

(३१२ ) ऐ; श्वेतकेतु ! यद्याप परमात्वरेच अक्ेडां है, 
प्रकेतु मनुष्यों के ये अन्तः:करण अनेक असंख्य है, और 
खुख-दुख, वंघनमोक्ष समस्त शुण अन्तःकरणों के ही हैं 


” आत्म स्वरूप के नहीं। इसी कारण कुछ नींद और कुछ दुखी 


हक 


कुछ खुशी, यद्द वर्ताच अन्तःकरणों को दष्ट्र से अकेले आत्म- 
स्वरूप में हो सकता है । 


( प्रयोजन )--यहाँ तक ऋषिजी ने परमात्मदेव के प्रतिविस्च 
की जीव वा मनुष्य से एक्रता और समीपता दर्शायी, अब 
उसकी अपने अधिष्ठान से एंकता और समीता दिखकाते हैं । 

(प्रयोजन ) परिणाम इस एकता थ॑ समोपता से यह 
पका कि ज्ञिस तरह प्रतिधिंम्ब की एकता व समीपता बिंव से 
दै, इसी तरद्द जीव की एकता व निकटता सत्‌ आत्मा से हैं, 
और जिस तरद्द दर्पण ह्वंट जाने के पश्चात्‌ पतिबिस्ब में 
६ विम्ब ) प्रतिविस्व चाढा हो जाता है, -इसी तरद इंद्रिय-दमन 
और अन्तःकरण के चिनाश सेथद्द जीव भी खत्‌. आत्मा से 
मिलाप पाता वरने खत्‌ स्वरूप दी दो जाता . है, इसी कारण 
ईंद्वियों का शम दम जिशासु के लिये पदलछा पग ( साधन )नियत 

हुआ है । * * 

( प्रयोजन ) यद्यपि इन्द्रियों के शम दम से स्वतः अन्त$- 
करण की घासना नष्ट होती है, किंतु उनका सूल या सूल- 
अज्षान इस शम दम से दूर नहीं होता, और धद आत्म-साक्षा- 
स्कार से ही होता है, जेला कि इस ब्याख्यान में उसका निरा- 
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चरण साक्षात्कार अन्तःकरण में ऋषिजों ने कराया; इसलिये 
शव _ #, 2 जि ्ः 
सुमकझ्षु की अन्तिम सीढ़ी निराचरण आत्मदृशन हैं । 


(३१३) दे श्वेतनतु ! यद छुपुष्ति अवस्था जो मुक्ति 
की अपेक्षा छुछ दृषिद्र है अन्तःकरण अर्थात्‌ धासना की 
विद्यमानता के कारण आनेंद स्वरुप आत्मा से संबंधित है और' 

पारस्परिक भ्तिविध और घिद की अशेदता था मिल्राप का' 
फल रखती है। बसे ज्ञात व्‌ स्वप्नावस्था भी अन्तश्करण 
के कारण उसी परमात्मा से अभीष्ट है और पारस्परिक प्रति- 
विद और दिम्व फी अभेद्ता वा मिक्राप फा फल रखती है,. 
उस जाग्रतू व स्वत्नावसथा सी अन्तःक्रण के कारण उसी 
परमात्मा से रंवनधित है, त्रिय थ प्त्तिधिव की एकता का फल 
रखती हैं। छुए॒प्ति में जीबात्मा और परमात्मा की एकता तो' 
* स्पष्ट ही है, और ज्ञाप्रत व स्वप्न में इस सिद्धांत के अनुसार' 
कि प्रतिधिद में बिच दोता है, ऐकता भराप्त हैं। 


( प्रयोजन ) तत्वद्शियों के निकट धतियिंच की अस- 
लियत में यह सिद्ध हुआ है कि दृष्टि-रेखा दर्पण की स्वछता 
 फरै कारण उल्टकर घुख-दी को बाह्य साक्षात्‌ करती है, किंतु 

इस हेतु कि चछ्छ सदैव दृश्य पदार्थों को सीध में देखा करता है 
इसलिये वाह्ममुख को सीच में दर्पण के भोतर होने का भ्रम 
करती ई, चास्तव में दर्पण के भीतर चह मुखर नहों होता, 
अतः अऊछे मुत्न को दर्पणसे चाहिए अपने आप में स्थित" 
द्ीत़े: के कारण विश्व वोछा करते हैं। प्राद्म मिथ्या मुख का' 
असलो पुत्र में प्रवेश दर्पण की उपाधि के कारण आरोपित 
दोता ४, इन मिथ्या उपाधियों के कारण असलो सुख में कोई 
अन्तर या दोष सिद्ध नहों होता, इसीलिये तरव दक्षियों के: 
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निऊऋटद यह सिद्धान्त रूप से निइचय हुआ है कि प्रतिविध ठीक 
अपने बिंव का ही रूप द्वो ता हैं । 

(३१४ ) ऐे इबेत फ्रेतु ! चास्तव में चासम और रूपों से 
रहित यह परमात्मरेव अध्तःकरण और शरीर से संबंध 
होने के कारण नाम रूप चाहा सा दिखाई देता है, यद्यपि 
नाम-रूप का उसमें प्रवेश नहीं है, जिस प्रकार सुगतृष्णा 
स्थल में चमकती हुई बालू जल के रुप में दिग्वाई देती है । 
क्योंकि यह परमात्मदेंच चास्तविक हाप्ट से अच्तःक्रण . 
में उसी तरह प्रविष्ठ नद्दों हुआ, जिस तरह दर्पण में रूप 
प्रविष्ठ नहीं दो जाता; तो भी उसी तरह अन्तःकरण के 
भीतर दिखाई देता है जेलेकि दर्पण में रूप भी भीतर दिखाई 
देता है।इस देत्ु कि चंद अन्तःकरण में प्रदिष्ट नहीं हुब्ल, 
शरीर और अन्तःकरण की आकृतियाँ उसमें वास्तथिक 
दृष्टि से कभी अवधिष्ट नहीं हुई, तो भी उन ज्ारोरिक और 
मानसिक आहक्षतियाँ से विशप्ट हुआ दृष्टिगोचर है। 

(३१४) एऐ श्वेतंक्रतु ! जिस प्रकार यह परमात्मा 
वास्तविक दृष्टि से शरीर और दाररक्ष्य के चिशेषणों से 
रहित है, तो भी उनसे विशिष्ट सा दिखाई देता है उसी 
तरद्द शरीर और दारीरत््व के गुण भी परमात्मा में अध्यारोपित 
तो नहीं, किंतु अध्यारोपित से दिखाई देते है, इसी कारण 
ज्ञाग्रत्‌ और स्वप्त अवस्था में खाने वाछा और पीनेवाला बह 
कहा जाता है। जिस तरद वद वास्तव में नदहों खाता हुआ 
खाने बाला और नहीं पीता हुआ पीने वाछा इस अचस्था में 
दिखाई देता है, बैसा दी खुणुष्ति में बह नहीं सोता हुआ भी 


सौता कहा जाता है । ह 
(३१६ ) पे ध्वेतकेतु ! ख्ाना-पीना वास्तव में प्रार्णो का 
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गुण है, क्‍योंकि धराण प्रत्येक क्षण में घुछता रहता है, और 
अपने बहने वा घुलने के बदले में वह आहार (अज्न) का अपेक्षुक 
. है, इसी कारण वद हानि फे समय गले के भार्ग द्वारा पाकस्थली . 
से भोजन पानी की माँग था इच्छा करता है, और यही भीतर ' 
से माँग वास्तव में मूँ खन्याल का असली रूप हैं । आत्मद्रेय 
अपने स्वरुप में भोज्ञन-पानी करा अपेक्षुक नहीं है, फ्योकि चह 
सत-स्वरुप सिद्ध हुआ है, और घद इसो कांरण घुलने वा हानि 
के योग्य भी नहीं। इस हेतु कि वह व्यय वा द्वानि के योग्य भी .. 
' नहीं बह खाने पीने का अपेक्षुक भी नहीं। और जब कि चद 
भोज्न-पानी की भी अपेक्षा नहीं रखता, खाने पीने घाला भी 
नहीं होता ! और फिर क्योंकि भोजन पानी का आकांक्षी प्राण 
है, इसलिये वास्तव में खाने पीने बार भी प्राण दी है । 
(३१७) ऐ इवेतकेतु | यद्यपि खाना-पोना आत्मा की 
* जपेक्षा स्वयं प्राण ही में सिद्ध होता है, तोसी अधिक सूक्ष्म रष्टि 
की जाय तो प्राण का भी काम नहीं, चरन्‌ अग्नि और जल में ही 
स्वतः सिद्ध है, क्योंकि जब भोजन दारीर में पाकस्थकी में जाता 
है, तो ज्ककी तरकता के कारण वह एक प्रकार की देंही के रूप 
में दोता है, और उद्र की आस्तों के मार्ग से उसका सार था 
-घुहम अंश यकृत में जाता है, और प्राण के कारण चद्द पका 
हुआ जल वात पित कफ़ क्रे रूप में चदक जाता, है इससे- 
सिद्ध होता है कि खाना-पीना वास्तव में तत्तों में ही हो सकता * 
। इसी कारण वेद्बिद पंडित अग्नि पानी को ही खाने बाला 
जानते है और उसी में द॒चन करते हूँ ;ल्‍ 
(३६६ ) ऐ खेतक्रेत ! इस बात की असलियत सररू 
रोतिं से समझने के लिये तुम यह उदाहरण मालूम करो 
जसा कि जब फोई गौवों को ले ज्ञाता है, तो उसको गऊ 
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याला कदते है, और जब कोई घोड़ों को ले जाता है तो 
इसको साईस चोला करते हैँ, इसी तरह भोजन को आंग 
पानी दी ले जाता हैं और अपने में मिला झेता है, इसी 
कारण शभ्रत्ति भगवती पानियों को अशनाया इस नाम 
से अभिद्वित करती है और अग्नि को उद्न्या इस नाम 
से पुकारतोी है | अशनाया संस्कृत-भापषा में पीने बारा या 
ध्यास्ा हैं, और उदन्या संस्कृत-भाषा में खानेबाला या 
भूखा है। * 

(३१५९ ) ऐ श्वेतऊ़ेतु ! यद्यपि घास्तव मे यह आत्मा 
खाने-पीने से रदित हैं, चरन्‌ यह सभी ग्रुण प्राण या भूततों 
के है; परन्तु इस देतु कि दमने सिद्ध किया होक़ि प्राण 
और भूत बरन समह्त संसार का उपादान कारण यही 
परमात्मा है और उसी का ये सब तद्ग 7 है, इस अभेददता के संबंध 
से ये सभी गुण आत्मा में ही कल्पित होते हैं, इस लिये 
सर्व-साधारण इसी को खाने पीने चाला जानते हैं। 

(६ प्रयोजन ) ऋषिज्ञी का तात्पर्य यहाँ आत्मा की पवित्रता 
और निरलिंप्तता से है, कि चास्तविक्र दृष्टि से वह समस्त गुणों 
से रहित है;न घद खाता है, न पीता है, न सोता है, न वह 
जागता है, न वह कोध करता है, न दया करता है, और न 
वद्द सूप्टा है, न प्रतिपाठक है, चरन्‌ खाना-पीना, क्रोध, शोक 
आनंद्र आदि ग्रुण धाण और अन्तःकरण के है, और देखा दी 
जाग्रत और स्वप्त, तथा सष्टा पन व सष्टत्व चास्तच में अन्तःकरण 
और अज्ान की अचस्थाएँ च गुण हैं, तो भी अधिष्ठान रूप आत्मा 

आरोपित और विद्यमान होते हैँ, लैला कि विक्रार 
और परिवर्तन तथा धूलि च राख जो वास्तव में रूप्टि या 
उत्पत्ति का शण है, तो भी आकाश में उनका अध्यारोप 
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होता है, क्योंकि विद्यान छोग यही निश्चय किया करते 
हैं. कि आकांश विर्मल नहीं, यद्यपि आकाश तो स्वय॑ निर्मल 
स्वरुप है, उसमें कभी भी मछिनता, राव, धूलि आदि नहीं, 
राह पाती, तो भी चद्द धूलिमय दिखाई देता है । इसी तरह 
आत्मा में उसका अपना स्वरूप समस्त गुर्णांसे रहित ओर पविक्र 
है, तो भी सर्च-साधारण मनुष्य उसमें मानवी और पाशविक 
गुर्णों को देखता उसको खत्‌ नहीं जानता, और आत्द॒श्ी 
मनुष्य जब इस प्रकार, जैला कि ऋषिजी ने छाँट कर दिखाया 
है, विवेक से उसको पृथक्‌ अज्ञुभव करते हैं, और' उसी को 
सत्‌ जानते है । । 

( प्रयोजन ) अब इस की निजी समीपता के धमाण के लिये 
प्रत्येक वस्तु में इसी परमात्मा को प्रत्येक के भौतर उसका 
आत्म सिद्ध करते हैं। हे | ह 

( ३१० ) ऐ ख्वेतकेतु [तुम पहले इस शरीर को कार्य जानो, 
और अन्न या वीय को इसका उपादान कारण जानो | इस, 
हेतु क्रि आहार भीतर जा कर तरकीब बाद तरकीबय, 
रख, रक्त, मज्जा होता हुआ अन्त मेँ चीये होता है और 

शेरीर क्री उत्पत्ति का कारण होता है, और पुनः 
बह शर्यर अन्न से ही परिपालित होता है। इस लिये यद्द शरीर 
अन्न का ही कार्य कहा -जाता है। और फिर तुम अन्न 
को भी कार्य जानो, और उसका उपादान कारण पृथियी 
था धूलिद्दी है।और फिर तुम उस पृथ्वी और धूलि को 
भी कार्य ही जानो, क्योंकि उसका उपादान कारण जल द्वी है। 
, और फिर तुम जल की सी अग्नि का कार्य समझो, क्‍योंकि 
उसका उपादान कारण भी अग्नि ही है । बा 


. (३२११ ) ऐ बेतकेतु ! शेर, अन्न, पृथ्वी, जह और अग्नि, 
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ये पाँल कार्य दर कार्य हैं, और इसी क्रम था रीति से 
भत्येक का उपादान कारण अपने कार्य के सीतर वास्तव में 
उसी कार्य का असली तत्त्व द्ोता है, जैसे छुवर्ण के भूषणों का 

' उपादान कारण खुबर्ण है, जो उनके मीतर उनका वास्तव है 
असली ठच्त है, क्योंकि सुचर्ण के भूषण वास्तव में खुवर्ण ही है। 
और सब से भीतर पाँचवी कोशि वा हिथिति:पर अग्नि है, और 
खचह भी कार्य है, और उसका उपादान कारण यही परमात्मा है । 
इस लिये समस्त स्थितियाँ वा कोडियोँ में भीत्तर से भीतर सब 
का असली तत्त्व या सब की अद्वता वास्तव में यही परमात्मा 
है | इस हेतु कि असली तत्त्व या अहंता को संस्कृत भाषा में 
आत्मा बोलते है, और सब से अत्यन्त परे, जो सब के मौतर या 
अन्तिम अहंता वा असछो तत्व है, उसी को संसकृत भाषा में 
परमात्मा बोला करते हैं। संस्कृत भाषा से परम शब्द का अर्थ 
अम्तिम का हैं, अर्थात्‌ प्रत्येक चस्तु की अस्तिक अहंता था स्वरूप 
यही 'चत्त्‌ँ ह्ठ 4 ह 

(३२४ ) से श्वेतऊतु ! अग्ति का सूल था असली स्वरूप 
यही सत्‌ घस्तु है, और यद्द अग्नि जल का सुलया असली 
स्वझुय है, और यह जल पृथ्वी का घूछ या असली स्वरूप है, 
और यह पृथ्यी अन्न का सूछ था अखली स्वरूप है, और चद्द 
अन्न इस दारीर का सूल या अश्क्वी स्वरूप है, इसकिये-इसल शरीर 
की मौलिक या अन्तिम अहंता चा असकी स्वरूप वही खत 
अस्तु है| इसलिये इस द्ारीर का वही परमात्मा है। 

(३५३ ) ऐ ध्वेतकेतु ! जैसे संसार में त्ृक्ष का पके सूछ 
होना है और दूसरे अंकुर होते हैं। ऐसे दी श्रुति भगवती 
के यह शरीर और दारीरत्वकुपी कार्यों के वी अंकुर के शब्द से 
चर्णन किया, और अन्न से लेकर सत्‌ वस्तु तक को मूल के 


१४० साक्षात्कार की कसांटी 


शब्द से चर्णत किया है; अतः जिस प्रकार अंकुर की विवेजना 
(युक्ति वा घ्रमाण ) से घूल का निश्चय हुआ कर्ता है, इसी . 
प्रकार तुम इस शरीर और शरीरत्व से अन्न को घूछ निश्चय 
करे | और अप्ष रूपी अंकुर से तुम पुचिधी को मु निश्चय 
करो, और पृथिवी रूपी अंकुर से तुम जल को निश्चय करों,.' 
और जल रुपी अंकुर से तुम सद््‌ वस्तु को मत निश्चय 
करो। वास्तव में यद्दी सत्‌ वस्तु मूल है और समस्त संसार 
इसी के अंकुर-मात्र हैं। 

(३५४ ) ऐ द्वैतक्रेतु ! यद्द सत्‌ वम्तु परमात्मा ही समस्त 
भूर्तों का ठीक-ठीक उपादान कारण है।]इसी लिए श्रुति , 
भगचती इस परमात्मा को 'मूल! इस नाम से 'पुकारती है-।' 
और यही सत्त्‌ पस्तु परमात्मदेंच सब के अस्तित्व में आधार ' 
है। इसी कारण भ्रूति भगवती इसी को अधिष्ठान कद्दती है 
और यद्द सत्-वस्तु आत्मा दवी'समस्त संसार के घिनाश का' 
अधिष्ठान है, इसी कारण श्रुति भगवती इस परमात्मा को हे) 
अद्वितीय, स्वयंभ्ू, स्वाधीन, सत््‌ स्वरूप, आधार वा अधिष्ठान 
कदती है | और वास्तव में यद्ट सत्‌ वस्तु परमात्मा मूल, अधि- 
घ्ठान और आधार के नाम से सी परे वा पवित्र है। उपर्युक्त उपा- 
घियों वा कल्पनाओं से ही ये नाम उसमें आरोपित घा कहिपत . 
दोते है। ऐ ध्वेतकेतु ! इस प्रकार ज्ञामत और स्वप्नावस्था 
में प्राण और शरीर के प्रोन्तिमय संबन्ध की दृष्टि से गूख 
प्यास के अधीन यह जीवात्मा शुमाशुम कर्मो के कारणं अपने 
आपको अल्पक्ष वा. दोन ओव जानता है, वाघ्तच में उसके 
स्वर्प में अह्पशता और दीनता किल्चित सिद्ध या योग्य' 
'नहीं होती, वल्कि वह पूर्ण और संस्तुष्ठ अर्थात्‌ वे परधाद है। 

( प्रयोजन ) ऋषिज्ञी के इस भापण का परिणाम यह है 
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कि यह शरीर घास्तव में आरोपित है, मौछिक नहीं। मौलिक 
उसमें भूत हैं जिनमें ये शाररिक रूप और गुण प्रविष्ट वा 
आरोपित हुए है । और फिर भूत वास्तव में मौलिक नहीं, 
आरोपित ही हैं, जो सत्त्‌ स्वरूप में कल्पित और प्रतिसासित 
हैं। और इस हेसु कि कल्पित वस्तुएँ बिना अपने मौलिक तत्त्व 
के स्थिर नहीं रद्द सकती, यद्द कल्पना पश्चात्‌ कल्पना रुप में 
शरीर और दारीरत्व भी जिस स्वरूप से स्थिर हैं, चही 
स्वरुप इस दरीर का अधिष्ठान है। * 

( प्रयोजन ) ऋषिज्ञी के सापण से यह भी सिद्धांत निकलता 
है कि यद्द कत्पनाएँ तस्त-स्वरूप में ऐसी नहीं जैसा कि जामा 
( कपड़ा ) में सफेदी कल्पित होती है, चरन्‌ सर्प की आक्रति के 
समान इसमें आरोपित यह करुंपनाएँ कश्पत हैं। और इस 

देतु कि सर्प की आकृति का अधिष्ठान वास्तव में रज्जु होता दै 

ऑरि तत्त्व की दृष्टि से सर्पाकृति रज्जु से कुछ इतर था सत्त्‌ 
बस्तु नहीं दोती, इस लिये चद्द रज्ज्रूप दी है। इसी तरह ये 
शरीर और शरीरत्व की कव्पनाएँ भी मिथ्या और अद्वैत तत्त्त 
का तद्नप दी हैं, और इस अद्वेत तत्त्व को सब का परंस 
समीपस्थ असली तत्त्व बोला करते हैं । 

( प्रयोजन ) इससे पदले इसकी परम निकटता वा समीपता 
को दम धतिबिबी सिद्ध कर चुके हैं, और उसमें इसका पत्यक्ष 
साक्षात्कार ज्योत्तिषां ज्योति ( ज्योतिय्रों की ज्योति ) दो चुका 
है, और इस आधर रूपी समीपता में थद्यपि चद् ज्योतयों 
की ज्योति नहीं खिद्ध दोता, तो भी चद खत्‌ स्वरूप सिद्ध 
होता है, और प्रत्येक चस्तु के अत्यन्त भीतर रकखा हुआ चढह्द 
सब का आत्मा सिद्ध द्वोता है, इस छिये आत्मा की सोमा वा 
व्यापकता मी इस निकथ्ता में सिद्ध होती है। 
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( प्रयोज्नत ) प्रतिधिस्धी निकटता में यद्यपि बढ़ ज्यीतियों 
कौ ज््यीत्ति सिद्ध होता है, त्ता भी अन्तत्यरण कर भोतर धरि- 
हिछक्-ता दूसरे को दिखाई देता हे, इसलिए अन्ताःकर णक्रातिथा 
भूत और भौतिक पदाथों की दपाश्रियों के ्रम-निवारण के ल््यि 
उ्योतियों के ज्योति स्वरुप आसा-साक्षातार्थ मुमुकझ को निनी 
निकदता वा समीपता की आवश्यकता होती मै । और बढ़ कम 
निधारण विवा सहावाक्‍त्र श्रवण किए दूग नहीं सता । इख किये 
मिली निकटता था समीपता के जतलाने के छिये ऋकषली शव 
उचित अवसर समझते हैं कि मद्दायाकत्र खुना दिया जाय । 
इस छिये अब शरीर और शरीरत्व क्री गति को खत्यु ओर 
जन्म में दिखाते हुए और एन क्द्िपित शरीर और दार्राग्त्थ से 
उस आत्मा को अपरिच्छिक्ष सिद्ध करते हुए कपनी मदाचाकय 
को छुनाना भारंग फरते है । 

(३२४ ) ऐ घ्वेतकेतु | ज्ञाग्त, स्वप्त, खुपुप्ति एस पूर्वोक् 
तीच अबस्थाओं में बिलास करता हुआ यद्द जीवात्मा अपने दी 
अशान-क्षन्य संकरपों (सवालों) ले विविध शारीरों था नाना 
देहों को घारण ऋर लेता है; और अपनें ही स्यातछ था संफल्प 
से विंधध शरीरों को त्याग ऋए देता है। इससे सिद्ध दोता है 
कि ये एँच भूत और भौतिक घरीर व देह उप्तके निज स्वरूप में 
विद्यमान वा प्रविष्ट नहीं और न दह उनमें बद्ध है, चल्कि घद्ध 
स्थतंच्र था स्वाधीन, मुक्त व संतुष्ट है । & 

( ३२६ ) दे भगवन ! यह दार्यर तो इस से छुदा नहीं हो 
सकता, चह किप्त प्रकार इस को त्याग ऋरता हैं और क्रिस 
भक्तार इसको घारण करता है। यह भी प्रमाण के साथ 

वर्णन करो।.* . 


(३२७ ) पे बवेतफ्रेतु ) पहले हमने जञाम्रत्‌, स्वप्न; 


रा 
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खपुप्ति त्तीन अवस्थाएँ इसकी अम्तभ्करण क्रे द्वारा कहिपत 
कथन फीड, अब इनसे अतिरिक्त मरत-अबस्था और भो है। चद् 
जमानमरण कवस्था भी इस में ऋल्पित होती है, और डन 
डयश्थाओं में शर्रयों व देदों का त्याग और ग्रहण भकी साँति 
सिद्ध होता हैं । 

(5ए८) ऐें. परवेतकेतु ! जब यहद्द जीवबात्मा मरणावस्था के 
मिट कौता है उस समय यह जीव अपने पहले जन्म व जनन्‍्माँ- 
सरऊे शुसाशुभ कर्मों की चर्चा करता दै,और उस समय उसको 

शोक ओर पश्चाताप का अवसर होता है, और ख्याकत के 
सौनर ही भीत्तर यह शोक और पश्चानाप दोता है । 

( ३५९ ) इथर तो यह अपने भीतर में सीतरी कपाट खुल ज्ञाने 
के कारण अपने क्तों का अध्ययन करता शोक पदचाताप से युक्त 
दोता है, और उधर उसके सम्बन्धी और कुडुस्वी उसको अचेत 
( बेट्नीश ) समझ कर कड़ी धरती पर लिया देते है, और सब 
सलिक्टयर्ती सथा पड़ोसी दौद-दौड़ कर उसको चारों ओर घेर 
छेने हैं, और यद जीवास्मा देखने में द्विच्की, तंग इ्वालें लेता 
हुआ दोनों आँखों को आकाश की भोर खोल देता है, और सुम्त्र 
तथा ऑप्से पर फैन और कर निकल आती है। और कफ की 
शुत्यी ऋण्ड में पाली हुई खुर-खुर शब्द करती ॥ई श्वास तोड़ने 
था सृध्य की सामीपता का समय सिद्ध करती है । 

(३३० ) उसके सम्बन्धी उस्त समय पुकार-पुकार उसको 
बोला करते हैं कि ० अप्ुक ! मैं तेरा भाई हैं और सुझ को तुस 
चंढ़ा प्यारा समझते थे. और मेरे लिया एक दूम भो कोई काम 
नहीं करते थ, मुझ से एकवार अन्तिम वात चीत तो कर लो । 
चैस ही ख््री सिर पर रोती हुई बोकती है, ऐे प्रियतम ! मुझको 
किसके सहारे छोड़े जाते हो, में आप के बिना क्‍या करूंगी, 


पा 


+ज् 
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तुम्दारे बिना भेश कोई काम नहीं, मुझे भी अपने साथ ही ले 
चलो, मुझे अकेला छोड़ कर जाना उचित नहीं, और इधर 
माता अपनी छाती पीटती और 'द्ाय! | 'द्वाय' || दाम्द से 
बिलाप करती छाती पर गिर जाती हैं, और प्रेम से आलिंगन 
करती कन्दन करती है। चैंस ही बदन-भीजाई अपने घाल स्वोलछ 
खोल कर सर के बालों को नोच नोच कर छातियों को काल 
कर छेती है, फिन्तु यह जीवात्मा सूक्ष्म शरीर में अपने झुभा- 
शुभ कर्मों के अध्ययन में छगा हुआ और शोकातुर हुआ कुछ 
बात ही नहों सुनता। और लेच्गण उसके कण्ट में रत्न भस्म और 
द्राक्षाकेशर मिल्ता कर शक्तिर्क छिये देते हैं, और पण्डित 
छोग गंगाजल और तुलसीदल मिला कर बूँदर्यूँद कक 
में डालते हैं, और प्रायः चयोवृद्ध सिरदाने गीता और 
विष्णुसदल्ननाम का पाठ आरफ्भ करते हैँ, और पुत्र अपनी 
जंधा तकिया की साँति उसके शिर के नीबे देता है, और' . 
छोटे बच्चे अक्ष का ढेर लगा कर दीवा जला कर रुख देते हैं, 
और यदि धनवान्‌ होता है, तो भौर्यें भी संकरप के लिये: 
उपस्थित करते हैं. और कुछ नकफ़्द और अशरफियाँ सी भष्य- 
पान्न में डालकर उसके साथ में रखकर संकरप करते हैं, त्रितु 
बह सूक्ष्म शरीर के. अध्ययन में लगा हुआ कुछ भी नहीं 
जानता | रो 

(३३१) पे श्वेतकेतु ! इधर इस प्रकार की व्याकुछता 
और बर्ताव तो उसके संबन्‍्धी और कुद्ुम्बियों में दोता है कितु 
धर रत्यु निकट जीवात्मा का यह;दाल द्वोत्ता है कि वाक्‌ इंद्रिय- 
तो सब जार्मेन्द्रियों के सद्दित अपने अपने स्थानों को छोड़ 
छोड़कर अपने उपादान कारण रूप अन्तःकरण में छय॒ हो 
जाती हैं, ओर फिर अन्तःकरण की ज्ञान शक्ति ( मन, बुद्धि, 


ही 
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चित्त, अहंकार ) भाण में लय हो ज्ञाती है, और कुछ मिनट 
तक प्राण की गति के कारण नाड़ी और फेफड़ा गतिशील. 
रहता है, अंततः प्राण की भी गति-शक्ति अपने उपादान कारण 
रूप महाभूतों में लय हो जाती है।इस तरह मदाभूतां में 
स्थित हुआ ज्ञीवात्मा खुषु्ति के अज्लुसार वासनारूप से 
विद्यमान उसी प्रकार परमात्मदेंव से अमेदता प्राप्त करता 
है, जैसा कि सुषुप्ति अवस्था में करता है | 
(३३२ ) ऐे श्वेतकेतु ! सुषुष्ति अवस्था और सुत्यु अवस्था 
- में केवल वासना मात्र अचरण से वँधा छुआ यह जीव सतत 
से अभेद होता हैं, इसलिये उन्ही चासना के द्वारा पुनराक्त्त 
हुआ जन्म और नवीन शरीर को धारण करता है, और जन्म- 
मरण संखार को आाप्त होता है। इस तरद्द यह जीवात्मा बारस्वार 
जनन्‍्म-मरण अवस्था में शर्यीरों का त्याग और श्रद्ण कर छेता है, 
इसलिये ये सच दे उसकी चास्तविक सत्ता नहीं, चल्कि घास्त- 
विक सत्ता उसकी वही परमात्मा है जिसमें चद छु्षुप्ति और 


: झुत्यु में एकता प्राप्त करता हैं, और यद्द शरीर तथा शरीरत्वः 


उसमें आरोपित और कह्पित हैं । 

( ३३३ ) ऐ श्वेत+तु ! जो सत्‌वस्तु सुषुष्ति और खत्यु के. 
समय इस जीवात्मा के छूय कं अधिष्ठान है, और जो सत्‌- 
चस्तु जीव-रूप करके इस भौतिक देद्द (रूप) में प्रकट हुई 
है, और डो सत्वस्तु आरम्भ सृष्टि में कारण रूप से भूतों और 
भौतिक पदार्थों में प्रवेश हुईं हैं, वह सत्‌ वस्तु दी तुम्दारा 

“अपना आप या आत्मा है, तुम से भिन्न नहीं | 
- (३३७ ) ऐ श्वेतकेतु | जो सत्‌ बस्तु तुम्दारा आत्मारुप 
है, वह सुक्ष्म से भी सूक्ष्मतर है, और काछ, आंकाश तथा 


: भ्रूत ( देश, काल, वस्तु ) से सी मद॒तोमद्वीयान (महान से 
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भी महान ) है। और जिस प्रकार रख्छु में कव्पित सर्पाक्षति: 
डेंडा और हार दिग्वाई देने हैं, इसी नरद्र पैच भूत और सौतिक 
पदार्थ भी उस सत्‌ वस्तु में कव्पित दिखाई देते है| और जिस 
प्रकार वह करिपत सर्प, डंडा, व दर ठीक रज्ज़ु हो है, चंस यह 
पेंच भूत और भौतिक पदार्थ भी ठीक इसी के सद्गृुप हैँ, और 
यह सव सतू बल्तु दी का क्‍स्तुतः स्वरूप हैं । ; 

( ३३५ ) पे श्वेतऊतु ! बंद समस्त संखार का अधिष्ठान 
या उपादान कारण रुप परमात्मदेव तुम्दारे वास्तविक स्वरूप से 
सिन्ष नहीं है, चरन्‌ वह तुम दी ही । यह द्ागीर ओर शरीरत्व ७- 
तुम नहीं दो । 0 

(३३६ ) ऐ ब्वेतऊतु ! ज्ञो आत्मदेव चुद्धि और अन्तमकरण 
का भी साक्षी है, बद फिर उन में केन्द्रित हुआ साक्षी ?ै, और 
सर्वत्र विद्यमान हैं, और प्रत्येक में विद्यमान हैं, और प्रत्येक का 
चहुप है। ओर जो आत्मा हेत से रहित होने के कारण परमा- 
भन्द स्थरूप हैं और सन्तुप्ट है, और जो आत्मदेध समस्त जड़ 
घस्तुओं का प्रक्राश होने से स्व-प्रकाश हैं, चद्ध आस्देव दी ' 
तुम्दारा वास्तविक स्वरुप है। इसी कारण तुम कर्ता सी नहीं 
हो, तुम भोक्ता भी नहीं हो, ऑर तुम प्राता था संसार 
( अथवा भोंग्य ) भी नहीं हो । - 

( ३४७ ) पे श्वेतरऊतु ! तुम पिय पुत्र को जो हमने उपदेश 
क्रिया दै, अपनी अस्यन्त परीत के कारण गृहा रहस्य को बत- 
छाया है। और यह वेदों में सर्वोत्तम ग॒द्यदूप दिव्य रत्त हैं, और 
चद्द भत्येक पण्डित को मालूम नहीं हैं, और साथ ही इसके यह 
उपदेश तुम्दारे अहंकार को भी दूर करता है, इसलिये तुम्दारे 
अन्नुशासन था अनुवोधन के लिये तुर्ह उपरेंश किया है । 

- ( ३३८ ) ऐ'वेतकरतु ! जिस परमात्मा अच्त्याभी का छुम 
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को हमने उपदेश दिया है, उसी परमात्मा के सुनने से नाझुने 
सुने और नाज़ाने जाने और अनलोधे सोचे ज्ञाते है। 

( प्रयोजन ) नम्बर ३३४५ में जो ऋषिजी ने “तत््वमसि” 
( चह तुम ही हो ) कद्दा है, यही महा वाक्य है | इसी के श्रवण 
से आत्म-साक्षाकार होता है। 

( प्रयोजन ) इस महावाक्‍्य में तीन शब्द हैँ। एक शब्द तो 
“तत्‌ः है जो सर्वनाम अन्य पुरुष का है, और दुसरा शब्द “त्वम्‌” 
है जो सर्वताम मध्यम पुरुष का है, और तीलरा शब्द 'असि' है 
जो संगति का हैं| इन्हीं को संस्क्रत में तत-पद्‌ और त्वमू-पद्‌ 
भी कहते है.। और नंबर ७६ से ८१ तथा नंबर १६२ में जो सत्‌ 
की विवेचना की गई है, उस से सत्‌ का ज्ञान वा अनुभष 
परोडक्ष घस्तु के समान होता है, इसलिये घह समस्त 
अर्थ इस महावाकय के 'तत' से अभिप्रेत होते हैं । और 
जिस प्रकार ऋषिजञी ने तक और अन्वेषण के साथ उसको 
सिद्ध किया है, इस सिद्ध करने को 'तत्‌' पद्‌ शोधन बोला 
करते है । और नं० १६३ से १७१ तथा न॑० २५९ में जो विवेचना 
की है, उससे सत्‌ का अश्युभव ध्रत्यक्ष था अपरोडक्ष बस्तु 
की भाँति होता है, इसलिये यह सब अर्थ इस महावाक्य : 
के 'त्वम! पद से अभिषेत दोते हैं। और ज्िखं प्रकार ऋषिज्ञी 
ने झुक्ति और विचेचना से उसको सिद्ध किया है, इस युक्ति को 
त्वम-पदशोधन कद्दा करते हैं। और जब उन सब परोऊक्ष अर्थों 

' की अपरोडक्ष अर्थों के साथ एकता की जाती है और आत्म- 
साक्षात्कार. का फल प्राप्त होता है, उस समय संबंध कारक 
शब्द देकर शुरू उनकी अभेदता करता है | इसीको 'महावाक्‍्य' 
का श्रवण बोला करते है । 

( प्रयोजन ) यह कुछ आवश्यक नहीं कि तत्पद्शोधन 
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और त्वम्‌ पदशोधन में यही शब्द और यही उपरेंदश 'गु् 
के लिये ज़रूरी हैं जो ऋषिजञी ने कहे हैँ, चढ्कि यद्द पूर्ण 
गुरुरेव की इच्छा पर नितांत निर्भर है कि छह शिष्य को समझने 
' की योग्यता के अछुसार उपाय थ श्रोली से चर्णन करे, 
मिससे उसको परमात्मा को महता और निकदता का बोध 
ही जाय। अतः तत्पदक्ोध्रन से शिष्य को नास्तिकता का ४ 
अंधकार आवरण दूर द्ोता है, और उसे आस्तिकता का निश्चय . 
था विष्यास पाप्त होता है। और 'त्वम! परद्शोधन से शिष्य 
के भीतरी अजान रूपी अन्धकार का आवरण दूर होता है। 
और आत्म-साक्षात्कार की समीपता चा निकटता प्राप्त दोती . 
है। और जब इस उचित अचसर पर मद्दा वाक्य सुनाया 
जाता है, तो सत्‌ की अदंता का श्रोता की अददंता में एकता 
के साथ साक्षात्कार होता है, व्वैर उससे अपने आप 
“अहंग्रह्मास्मि' का निश्चय उत्पन्न होता. है । हर 
( प्रयोजन ) वेदांतविदों का कथन यह हैं कि ज्ञिस समय 
पूर्वोक्त नियमाुसार गुरु से श्षिप्य मदहावाक्‍्य का श्रवण 
फरता है, इसी समय सत्‌ का अजुभव हो जाता है, किंतु थद्द 
आचश्यक्र नहीं कि अद्दंब्रह्मारिम फा निएचय भी उसी समय 
उत्पन्न हो-जाय, वल्कि यहं परिणाम शिष्य के अन्तः:करण की, 
शुद्धि और निर्मल बुद्धि पर निर्भर है ; क्योंकि मिथ्या न्श्वासों 
और अंतर्मलनता के कारण घह्‌ गुरुरेव के चाफ्यों पर भ्रद्धा वा 
निश्चय नहीं करता, इसी कारण उसमें पूर्वोक्त निश्चय 
उत्पन्न नहों होता, और जब तक यह निश्चय उत्त्पन्न 
नहीं होता, तथ तक सुक्तिक् उत्पन्न नहीं होता । 
इसी कारण पूर्ण शुरु को चाहिए कि शिक्षा-कार 
में उसके भइनोत्तर में उपर्युक्त निन्‍चय के बाधक आवरणों 
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का अज्ञसंघान करता रहे, और फिर ऐसे ढंग और चाक्‍्यों 
द्वारा तत्पद और त्वमूपद्‌ का शोधन करे जिससे साक्षात्कार 
के मार्ग में बाधा डालने चाले आवरण दुर दोते रहे। और 
जब वह आवरण-निवारण की छान-बीन कर रलू,फिर यथावसर 
मदहाचाक्य का श्रवण करावे | अंततः उसमें पूर्वोक्त निश्चय 
उत्पन्न हो जाता है। उमर समय फिर उसको अवण किये अर्थों 
में चिन्तवत ( मनन ) करने की आज्ञा दे, जिसमें दृढता उत्पन्न 
हो | और जब वह दढ़ता के पश्चात्‌ सत्‌ को सूर्य के समान 
साक्षात्कार करे, तब गुरु का अधिकार पूर्ण द्ोता है । 

( प्रयोज्ञन ) श्वेनफ्रेतु को जब ऋषिजी ने उपयुक्त नियम 
से, जिसका अनुधाद शुद्धता पूर्वक - किया गया है, महावाक्य 
का भ्रवण करायां, तो आठ संदेद्ों के कारण जो कि साक्षा- 
(कार के मार्य में बाधा रूप आचरणं हुए, उक्त फल का निश्चय 
न हुआ, इस लिये ऋषिज्ञी ने उसके प्रशनों के अनुसार उन्त बाधाओं 
की विधेचना घा जाँच-पड़ताल करक्रे आठ वार ऐसी शैली 
और विधि ले तत्पद्‌ और त्वंपद का शोधन किया जिससे 
अत्येक उपरेश में उसका आवरण निव्वच होता रहा। अंत में 
नर्वी बार में पूर्वोक्तफल का निश्चय उसमें प्राप्त हुआ। इस 
अकार वार वार देर तक नो वार मद्दावाक्य को झुनाया। 
और दम उने प्रश्नों को, जो श्वेतक्रेतु ने किए, और उनके उत्तर 
जी ऋषिजी ने दिप्प, संक्षेप से अनुवाद करते है। पाठक गण 
इसकी व्याख्या या युक्तियाँ उसी प्रकार जान रे, जेंसा कि ऊपर 
पहली चार में घर्णन की गई हैँ।और सूफी महोदय इस 
सत्पद शोधन को “लैरे-आफाक्नी? और त्वम॒पद्‌ शोधन को 
सैरे-अनफसी कद्दा करते हैं, कितु वद शूली द्वारा मारे जाने 
के भय के कारण स्पए्ट-रूप से सहावाक्य का श्रवण पुस्तकों 
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में नहीं लिखते थे ; हाँ श॒ुप्त रीति से पद्ट शिष्य को छनाते थे, 
और सेरे-आफ़ाकी व सेरे-अनफ़्सी के रहस्य का संकेत पुस्तकों 
में लिखते भी थे । ब़््् 

(३३९ ) खेतकरेंतु ने ञच अपने पिता से जीव और ईप्चर 
की अभेदता ( अर्थात्‌ अवृद्यत-बंदा ओर, अत्टुद्ियत-खुदा - 
की वहदत ) भ्रवण की, तो आठ संदेदों के आवरण के कारण उसे' 
आत्मद-र्शन रुप फल प्राप्त न हुआ, और ऋषिजी ने उसके प्रश्नों 
के अनुसार साक्षात्कार के आवरण और रुकावटों को विवेचना 
करके नौ पकार से तत्पद्‌ और त्वंपद का शोधन कर दिग्ाया, 
और पघत्येक शोधन में मद्ावाक््य का श्रवण कराया, जिसके 
बाद नवे बार उसमें आत्म-दर््चन वा आत्म-साक्षात्कार हुआ। 
उन आठेों प्रदतों का संक्षेप पूर्वक अनुवाद नीचे दिया जाता है-- 

(१) है भगवन्‌ ! आपने तत्पद्‌ शोधन में कद्दा हैं कि , 
खुषुप्ति अवस्था में ओर खृत्यु मे समस्त जीच सत्‌ से अभेद्‌ 
दोते है, कितु जब छुषुष्ति और मृत्यु में यद् जीय सत्‌ से अभेद 
द्ोता है, तो घद्द उस समय सत्‌ से अमेदता का निश्चय 
क्यों नहीं करता है ! हमको यह बात पत्यक्ष मालूम होती 
है कि जब संसार में प्रेम-पात्र का मिलाप द्ोता है, तो पेंमी 
मिलाप फ्रे समय सिलाप का निशच्रय करता है। और इस 
हेतु कि सुषुष्ति में या झत्यु में सत्तू के मिक्राप का निश्चय नहीं 
होता, इस लिये चस्तुतः सत्‌ का मिलाप भी नहीं दोता। 

(२) जब कोई मिलाप करने वांछा मिलाप के पदचात 
जुदाई पाता है, तो जुदाई के समय मिलाप का चर्चा करता 
है, और इस हेतु कि सुषुष्ति से उठा मनुष्य जाम्मत में सत््‌ के 
मिलाप का चर्चा नहीं करता, इससे शात्त दोता हे कि वह 
खत्‌ से मिलाप भी नहीं पांता। 
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(३) सुषुष्ति और झत्यु में सत्‌ का मिल्लाप धदी और 
लनाछे के तद्दत्‌ है जो सपुद्र में जा मिलते हैं। और जैसे नदी 
और नाछे फल मिल्ाप में मिलने घाले और मिले छुए फा चिदैक्ध 
नहीं रद्ता, पेसे ही वर्दाँ भी विवेक नहीं रहता, यह कथन 
आपका इस बात की युक्ति उपस्थित करता है कि जैसे नदी 
और नाले समुद्र में रूय होते हैं और समुद्र से मिरू जाते हैं, 
चही द्वाल जीवों फा निद्रा और झत्यु में होता है, तो फिर 
इनको जाशूत दोना या नवीन जन्म पाना कठिन होगा । पर्योक्ि 
जो बूँद नदी में डाछा जाता है, फिर उस बू'द्‌ का नदी में से 
उसी ध्यक्तित्व से हू वह निकालना या खारिज होना फठिम 
होता है । 

(४) है भगवन्‌ ! यह आत्मा अत्यंत सूक्ष्म और कोमल 
चस्तु आप ने वर्णन किया है, जिसले वढ़कर कोई सुक्ष्म या 
कोमल चस्तु नहीं है । ऐसा घूक्ष्म तत्व इस स्थूछ संसार 
का अधिष्ठान फैसे हो सकता है ! 

(५) है सगवन्‌ ! आपने कहा है कि सादह्द( जिज्ञासा ) 
और लगन से ही यह आत्मा प्राप्त होता है, और यह भी कहा 
हैं कि शान दोने से पूर्व दिखाई नहीं देता। अतः उसका 
साक्षात्कार नहीं होता । पा 

(६) हे भगवन्‌ ! साक्षास्‍्कार प्रायः पत्यक्ष पदाथों का ही 
होता है, अपत्यक्ष फा नहीं होता, और आत्मा अप्रत्यक्ष है, फिर 
डसका साक्षत्कार किस प्रकार हो ? 

(७) है भगवन्‌ | यदि अज्ञानी मह्ृष्य के इन्द्रिय और 
अन्तःकरण सत्यु-क्ाक में चासना रूप से धिद्यमान रहते हैं, 
इस कारण वह फिर जन्म छेता है और पुनराचर्तित होता है, 
तो आत्मदर्शी के इन्द्रिय और अन्तःकरण भी वाखना रुप से 
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नष्ट नहीं होते होंगे, और उसको भी शारीरिक और मानसिक 
धुनरावर्तित होना चाहिए। फ्या कारण है कि फिए उसका 
पुचरावर्तन नहीं दोता, दरन्‌ चद घुक्क दो जाता दै। 

(८) दें मगवन, ! यदि पानी के इन्द्रिय और अन्तःकरण 
चासता झप से नए होते है, तो मूर्ख के इच्दरिय और अन्त+- 
करण वासना रुप से क्यों वद्दीं नष्ट दो जाते, इसमें क्‍या मुष्य 
कारण है ! ४ ः 

(३४० ) ऐ प्यारों | इस घकार श्वेतकेतु ने आठ बार 
छन्‍्देंद्र किया और ऋषिजञ्ञी भी तत्परतापूर्वक्ष आठ बार नणएट 
सिरसे तत्पदशोघन का चर्णन करते थे और उत्तर देते थे । 
अब उन उत्तरों का तम्बरघार अन्जुवाद संक्षेप से हम करते हैँ ।. 

१--ऐ झ्वेतकेंतु | जेले कि मधुमक्षिका नाना पुष्पों के 

सार को छाकर अपने छते ( घर ) में उसको घाहद बना लेती 
है, और इस शद्दद में भिन्न-भिन्न ज़गद के सार अपनी-अपनी , 
विचिध व्यक्षित्व वा असलियत का विवेक नहीं पाते ; वैसे ही 
छुषुप्ति में यह जीव छुपुण्ति-अवस्था में प्राप्त होते हुए अपने 
मिलाप और व्यक्तित्त्व का विवेक नहीं पाते हैं । 
. यहाँ मधु का निश्चय क्षणिक या तात्कालिक निश्चय 
जान लेता, वाचकफ नहीं जानना । क्योंकि चह जड़ वस्तु चाचक 
निश्चय के योग्य नहीं, तो सी तात्काकिक निश्चय जड़ में भी - 
बुद्धिमानों के मिकट स्वत: सिद्ध है। ः 

आपत्ति--हे भगवन्‌ ! यदि जीवों का मेक नोंदे या 
उदत्ति में देा होता है जेंखा कि विविध फूलों कें रसों का 
जग मा का का उसी रुप में पुनरावर्तन 
पुष्प-रसो का पुनरानर्तन बा कण है" हक 3 

पृथक्करण नहीं द्ोता | 
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२--ऐ ध्वेतकेतु ! यद्यपि जीबों का संमिश्रणं खुशुप्ति में 
खेसा ही होता है जेसा कि मधु में पुष्पों के विविध रखों का 
झोता है, किंतु जीव जो सुषुप्ति में परमात्मा खे मिछाप पाते 
हुँ, अपनी-अपनी चासना रूपी आकृति और अहंता से पर- 
सात्मा के साथ मिलाप पाते और खुघुप्ति में प्रविष्ठ होते है, . 
इस कारण भधु के चिरुघ फिर जाम्रत्‌ में अपनी असली 
आकृति और अहंता पर उनका पुनरावर्त॑त् होता है; और 
चुष्प-रखों में यह विशेष चंधव पुनरावर्तन का .कारण नहीं है, 
इसलिये वह फिर अपने अश्ल्ी वा पहले रूप में पुनरावर्तन नहीं 
करते | और जौचों का जो पुनराचर्तन इस चासना के कारण 
डोता है, उसकी साक्षी पृथ्वी के जीव-जन्तुओं में भक्तों भाँति 
मिलती है, क्योंकि प्रीप्म ऋतु (या तपश के दिनों ) में जछू 
' अूमि के जीव जन्तु घरती वा पृथ्वी में मिल जाते हैं और पृथ्वी- ' 
छाप हो जाते हैं, तो फिर वर्षा ऋतु में उसी आकृति पर अपने 
आप उत्पन्न हो जाते हैं। - ॥॒ 
३--८७ द्वेतक्रेतु | जेलाकि नदी और नाले समुद्र में जां 
मिलते हैँ और समुद्र रूप दो जाते हैं, और फिर वाष्प दोने 
की विधि से बादल दोकर बरसते हैं और नदी नाला रूप हो 
जाते हैं, और यह निशुच्य नहीं करते कि दम समुद्र खे 
मिकाप पाकर आये हैं, घेसेही यह जीव सुषुप्ति अवस्था से 
ईनिकलते परमात्म-मिकाप का निशचय या चर्चा पाते हैं। 
उसका मुख्य कारण यही है कि खघुत्ति कार के मिलछाप 
में सूछ-अशान और तत्कालिक वा तूल-अज्ञान भी द्वोता है, 
यद्यपि जाम्ति में तूल-अज्ञान जाता रद्दता है, कितु सूल- 
अशान आत्माछुभव के बिना दूर नहीं होता, इस लिये ज्ञाग्रतु 
मे जो वियोग है, उस से मिकाप-चर्चा भी नहीं करते । 
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' 'छ--ऐ घ्वेतक्रेतु:! जीव जब खुप्॒प्ति या झूत्यु में द्ोता 
है, वो एसमात्मा से असेद हुआ विलीन नहीं हो जाता, 
यदि घद घिलीम हो शाता, तो फिए उसका जाभ्रत्‌ में पुनः. 
आना भौ म द्लोता । इस हेतु कि वद पुनः आया दोता है 
, शदएद पिलीन भी वहीं होता | घिवेकऋ-दष्टि से यदि देखिये 
सो जीव नाहान्‍्योध्य नहीं है, घरन्‌ जिस जिस घस्तु का जीब 
त्याग करता है, चद्ी घही वस्तु नष्ट धोती है । और जिस 
झिल बल्तु फो वह भ्रद्ण फरता है वही पद्दी चस्तु अफुलछित' 
और ज्ीलित होती है | देखिये, छक्ष में जिल जिस शाखा या 
एत्ती का जीव त्याग फरता है, पही घद्दी शाखा था पसी 
लूख कर नाशमसान दो जाती है और ध्रीर में भी लकवा या 
वैज्ञाघात के समय दारीर के अर्थ भाग को यद्द जीव त्याग 
*: देता है, तो यह आधा भाग मुर्दा ( निर्जांच ) हो दोज्ञाता है, 
और जब उसी को फिर चह प्रदण करता और उस में अभि- - 
सान करता है, तो प्रफुल्लित और जीचित द्ोता है। - 

”  आपत्ति--हे भगवन्‌ ! हम यह करुपना कर लेंगे कि जीव 
नाश द्वो जाता है और दूसरा जीप शाखा, पत्तो वक्ष में व्याप्त ' 
दोकर फिर उसको प्रफुकत कर छेता है, तो इस धकार से 
भी यद्द वात खिद्ध दो सकती है, और इस तर्क था युक्ति से 
यह आवश्यक नहीं दोजाता कि जीव नाशमान नहीं । 

उत्तर-ऐ श्वेतक्रेतु | यदि यह मानव किया जायगा कि 

कोई भी, चस्तु नाशप्ान नहीं दोगी, फ्योंकि जब किसी वस्तु 
को जीव तक करेगा, दूसरा जीव उसको अदण कर छेगा।' 
पर यह अज्ञभव के विरुद्ध है। क्योंकि बस्तुएं नाश होती हुई 
दम भत्यक्ष देखते हूँ, यदि छकवा में जब देह के दसरे भाग 
में निरोगता द्ोती हैतो घद्दी जीव आधे शरीर को ब्यापे 
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होता उसमें अभभिमान करता है। यदि दूसरा जीव आधे में 
य्याप्त हो उसमें अपना अभिमान वा स्वत्वय रफ्खे तो चिन्नदद 
का कारण दो जाय, जैसे कि एक राज्य मैं दो राजाओं का 
क़म्ता, पिश्रद फा कारण होता है। और सुपुप्ति में यदि प्रथम 
जीव के विनाश और जातम्नत्‌ में दूसरे जाव की व्याप्ति 
स्वीकार कर ले तो फिर पदली जाम्रतू के अनुभवों की चर्चा 
कटित दोगी | और इस देतु क्रि पहली जाग्रतू को चचो 
अन्नुनध सिद्ध है, घद्दी जीव पुनरावृत्त होता है. दूसरा 
नहीं आबुत्त होता । ओर इसके अतिरिक्त जाम्मत्‌ में आगता 
हुआ पेंसा निएच्रय फरता हैं कि जो में पहले जागता था 
और रहिर सुपुष्ति में दोगया था, अब फिर चद्दी में जञागता 
हैं । यदि जाग्रत में दूसरा दी जीव आधूच द्वोता, तो यह 
निदयय न होता । जबकि सिद्ध हुआ कि एक दारौर वा देह 
पूर्ध जन्म के कर्मो फे घिशेष संस्कारों के सम्बन्ध के कारण अकेले 
शव फे ही प्रदण और न्याग के योग्य है, अन्य जीव के अधिकार 
घा अमिमान के यौस्य नहीं, इसी लिए जब आरब्ध कर्मी के संस्कारों 
की समाप्ति होने छगती है, तब बह जीव पूर्ण-रूप से शरीरों का 
स्पाग बारता है, तो फिर बद्द पारीर नाश दोजाता है; पफुलित 
या जीचित नहीं होता । 

ऐ| श्वेतक्ेंतु ! ज्ञिस भ्रक्रार खुछुप्ति में बद चाह न्र्दी 
ड्ोता, सत्‌ से अभ्ेदता प्राप्त करता फिर जाम्त्‌ मे वियोग 
आप्न करता है, और शरीर में अमेद था अभिमानी दोता दे ;' 
इसी प्रकार झुव्यु मैं भी वद नाश नहीं होता, सत्‌ से अभेद 
होता है, और झुछ काल पद्चात चंद फिर पृथक द्वोता 
नवीन शारीरों में संबंधित होता है, और पहले जन्म के कर्मों 
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और संस्कारों का फछ आप्त करता हैं .। यद्यपि झुत्यु फे. 


रद 


पश्चात्‌ चद् नवीन शर्सर को धारण करता दै, कितु जी 
चही होता है। यदि बद्दी जीव न हो, तो न छिंये हुए कर्मो 
के फलों की उत्पत्ति था आप्ति और किए हुए कर्मो के फलों 
का नाश ज़रूरी हो जायगा। और परमात्यदेंच में उस समय 
अत्याचार या ईर्षा वा सूमपव ( कृपणता,) की स्वीकोर करना 
' हीगा । तात्पर्थ्य ऋषीनी का यह दे कि यदि जीव को 
पुरातन या समातन मान छिया जायगा, तो पाप और 
पुण्य, पुरस्कार और दंड, वंध और मोक्ष का विधान. स्थिर 
रहेगा, अन्यथा समस्त शास्थ और घर्म्म मिथ्या हो जाँयगे । * 
' इस छिये सुषुष्ति था झुत्यु में जीच चाश घहोीं होता, सत्त्‌: को 
आप्त होता ठीक सत्स्वरूप होता है, और अधिनाशोी द्वोता है । 
४-ऐ ध्वेतऊंसु ! जैसे छृक्ष का धीज बृक्ष की दृष्टि सें 
सूक्ष्म है, और खुक्ष्मता के गुण से युक्त चद्दी बीज चक्ष का आदि 
और अधिष्ठाव द्ोता है। इसी तरद्द यद्यपि आत्मा सूक्ष्म और 
अणु है, तो भी संखलार का आदिकारण और अधिए्ठान है। 
देखो, पीपछ का धीज सूक्ष्म ओर अणु होता है, तो भी उसमे 
पीपल का दक्ष पदले लंकुचित रूप विद्यमान होता है, और उस 
खेकुचित अचध्था में उसमे शाख और पचे दिखाई नहीं देते, 
और जब वह संकुचित अवस्था से चिकसित अचस्था में दी 
जाता है, तो शा्खे पते और तना भारी-मारी दिखाई भी . 
देते हैं। और यह सिद्ध हुआ है कि कोई भी वस्तु अखत्‌ वा 
नार्ति से अस्तित्व में नहीं आती, इसलिये वह प्रकट 
चा स्पष्ट होने से पूर्व संकुचित अवस्था में सुक्ष्म-रूप से 
विद्यामान द्ोता है।इसी तरह खूष्टि के आरमस्म से यह 
' आत्मा साया ही से समातृत था और उसमें संकुचित रूप- 
से संखार उसी प्रकार विद्यमान था, जिस भ्रक्तार बीज़ में दुत्ध. 


साक्षात्कार की छसौरी १्द्छः 


विद्यमान था, और फिर यद्द संसार उसमें उसी प्रकार 
विकसित होता दै जेखा कि बीज्ञ से ध्ृक्ष विकसित होता है। 
और बद परमात्मा उसमें उसी प्रकार संसार को दिखाई नहीं 
देता, बरन वही डसको देखते है, जिसको श्रुति भगवती ऐसे: 
दिखाती है कि पहले सत्‌ दी था और अब भा सत्‌ दी है और 
फिर भी सत्‌ ही होगा । 

* ६--ऐ श्वेतकेतु | यद्यपि यह आत्मा इन्द्रियाँ से प्रत्यक्ष 
नहीं, इस कारण आँख से दिखाई नहीं देता; तो भी वह 
अपने स्वरूप में दृष्टि-हप है, इसलिये चह सस्चृत और 
अज्ञात्त भी नहीं। कितू जिस प्रकार पानी में गला हुआ नमक 
आँख से नहीं दिखाई देता, वरन्‌ स्वाद्‌ रसना से दिखाई देता 
है, उसी तरह यह्‌ दृष्टि-स्वरुूप आत्मा जो इस चर्म-चक्षु से 
नहीं भी दिखाई देता, तो भी शास्त्र और चेद्‌ के नेत्र से दिखाई 
देता, है। अतः जो लोग शारह्न व वेद पर भरोखा करके शास्र- 
विधान के अनुसार तत्पद्‌ और त्व॑-पद्‌ भ्रवण करते है, जेसाकि 
ऊपर कद्दा है, बह लोग इसको प्रत्यक्ष साक्षात्कार करते हैं। 
इसलिए इसमें भक्ति, रूग्त व प्रेस का बाघ घा अभाव नहीं दो 
सकता ; वरन्‌ इसमें भक्ति, लग्न, भेम, और जिशासा सबको. 
अपेक्षा अति तीच द्वोती है। 

७--ऐ ब्वेतकेतु ! यह नहीं मान लेना चाहिए कि पत्यक्ष 
का दी अज्ञुभव द्वोता है, अम्रत्यक्ष का साक्षात्‌ किस प्रकार 
हो | क्योंकि वहुत वस्तूएँ अप्रत्यक्ष हैं कितु उनका अनुभव 
था साक्षात्‌ द्ोता है। देखो, भूख-प्यास, फ्रीध और काम 
जितनी मानवी अवस्थाएं है, सब अधत्यक्ष हैं, तो के भी उनका 
अनुभव होता है, क्योंकि में भूखा हैं, में प्यासा हूँ, में क्रोध 
में हूँ, में कपाल हैं, इस .प्रकार का नि३चय अन्तःकरण को 
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शांति अवस्था फे समय मनुष्य -फरता है। परन्तु घस्तु का 
अत्यक्षीफरण चरन्‌ साक्षाप्कार नहीं दोता | इसले सिद्ध 
जुआ कि अप्रप्यक्ष धस्तुओं का सी अजुभव होता है। और . 
आत्मा चच्यपि अप्रत्यक्ष है, तो भी उसका अज्लुभव दो . 
सकता है। और लाक्षात्कार से पूर्व जो उसका अन्ुमव नहीं 
होता, इसमें भी काम क्रोध आदि अन्तःकरण की अवस्थाएँ , 
दी बाधक हैं । इत फाम फ्रोधादि अवस्थाओं के कारण 
मनुष्य की बह अवस्था धो-रदी है, जेखा कि किसी गांधार : 
देशीय व्यक्ति फो छुट्ेसी ने आँखें घन्द्‌ करके किसी सयानक वन 
थया करीडे स्थान में फफ दिया हो | यह प्रकट है कि उस व्यक्ति 
की कैसी दशा दोगी। घेसा दी इस ज्ञीव की दशा इन काम-क्ोघ 
आदि लुगेरों ने कर रकली है, और उसकी साक्षी रूप भाँख को 
हा अधान के द्वारा वंद कर दी हुई है, और अपने आत्मरूप परेश 
(निञधाम ) से पृथक करके घनरूप बन या कर्ीले स्थान में फेक | 
दिया-है। और इस हेतु कि इन छुटेरों ने उसकी घुद्धि घ आँखको' 
डढ़ता से और अविद्या से चंए कर दिया है, इस कारण चद अपने 
आप इस भयानक घन से निकऊर नहीं सकता और न घद 
अपने देश ( निजधाम ) का मार्ग ही ज्ञान सकता है। फिर जैसा 
कोई पूर्ण नेता अपनी कृपा से पहले उच्च गाँबारी फी आँखें 
खोल दे और फिर उसझ्े हाथ-पाँच खोक कर मार्ग बता दे कि 
यह लड़क गाँधषार में पुँचती है, इसी पर चला जा, और चढद् 
डसकी आज्ञा और आदेश फे अनुसार विश्वास करके सड़क पर 
चलता रहे, तो गाँवार पहुँच जाता है। वैसा ही पूर्ण गुरु जब 
भाग्य से उसको मिलता है, तो पहले ब्रत और तप से उसकी: 
काम-छोच की शक्ति को जीर्ण (शिथिरक्त ) कर देता है, और फिर 
तत्पद्शाघन और त्वंपद्‌ शीघन से आत्मा फे अज्ञाच का नाश 
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करता है । निदान घद कास-क्रोध का शिथिल होना मानों दाथ- 
पाँख के वंधन खोलने के समान है, और यह अज्ञान फा नाश 
मार्नों आँख की पट्टी खोलने के समान है, और फिर उसको मद्दा- 
थाक्‍्य के कचण से अद्वैत म्रह्म सिद्ध करता'है, यह सातों गाँधार 
की सड़क पर डाल देता है, इस प्रकार यह जीच पूर्ण शुरू को 
कृपा से अपने निञ्धाम में प्राप्त दो सकता है, और आत्मसा- 
स्तात्कार हो सकता है| २ 

८--पे खेतकेतु ! सत्यु में जो इंद्रियों और अच्तःकरण का 
ज़्यक्ति रूप से नाश कद्दा है; वासना रूप से नद्ीं कहा दे, चह, 
अश्ञानी के लिये घिशेषता कहा है। आत्मज्ञानियों के इन्द्रिय और, 
अन्तःकरण तो स्त्यु के समय व्यक्ति रूप से और वासना रूप से 
पूर्णतया नाश दो जाते हैं, इसी कारण आत्मदर्शियों को फिर 
शारीरिक और मानसिक पुनराषर्तन नहीं,होता । 

ऐ इवेतकेतु ] अशानी और आमत्मदर्शियों का विशेष 
अंतर जो हमने वर्णन किया. है, शात्र और वेद के आधार 
पर किया है, अन्यथा मानवी दृष्टि से दोनों को सत्यु समान 
डोती है, फ्योंकि सु॒त्यु के समय अशानी ज़ब मरणप्राय द्वोता 
है, तो उसके संबंधी और कुडुम्बी उसको घेरकर उसको 
चुलाते-पुकारते है, और ठच तक ही बद्द उनके पुकारने और 

. शेने-धोने को सुनता है जब तक कि उसके इन्द्रिंय और अन्तः- 
करण नाश नहीं दोते। और जब उसके इन्द्रिय और अल्तः- 
करण का नाश हो जाता है, फिर बह नहीं खुनता, बेसा दी 
ज्ञानी भी नहीं खुनतां। इसी कारण मलुष्य की दंष्टिक्रे अचुस्तार 
इंद्रिय और अन्तःकरण दोनों का एक समान व्यक्ति रूप नाश 
है, और मलुष्य उनमें कुछ अंतर नहीं करता | इस द्ेतु कि आत्म- 
दरकियों के अन्तःकरण व इन्द्रियों का नाश पूर्णतया हांता है, और 
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वह पत्यक्ष दृष्टि में दिखाई नहीं देता, चद ( महुष्य ) समान ही 
देखता है, किंतु शाल्र को दृष्टि में चालना रूप से ( वस्तुतः ) 
विनाश के ज्याल से महाव्‌ अन्दर है।.# का 
९--ऐस घेतकेतु | आत्मद्शियों के इन्द्रिय और अंतःकरण 
चोखना झए से नाश होते है, और अशानी के नहीं दोते। इसका _ 
क्तारंण यह है क्वि भशानी का आत्म-अज्ञान जो वास्तव में संसार 
झा आदि घूल है, ताश नहीं हुआ होता । इसी कारण उसके 
अंतःफरण और एन्द्रिय अशान में छीन द्वोते है, और ठीक अशान 
.रूप दी द्वो जाते हैं। और ऊपों का पूर्णतया क्षीण (नाश) द्वोना 
अज्ञान से कठिन है, इसी कारण फिर बह रूप प्रज्यलित होते 
अशानी के जन्म के कारण हो जाते हैं| चूंकि अश्ान का नाश 
शान से द्ोता है, आत्मदर्शी का अशान तो आत्मशान की 
ज्योति से जीघन में ही दूर द्वो चुका दोता है, और रुत्यु के ' 
शिशिर छाल में जो इन्द्रिय और अंत:करण का अभाव द्ोता है, 
आंत्मा में, जो ज्योतियों की ज्योति है, द्ोत्ता है, और स्वश्न-जगत 
के रूपी का सी अभाव दोता है, क्योंकि स्वप्त-संसार के रूपों का 
छुद्रण और रक्षण अन्तःक्रण और अशान में ही होता है । 
आत्मा तो स्वप्न-संसतार के रूपों के मुद्रण और रक्षण से परे है। 
इस कारण उसको फिर पुनरावतंच नहीं होता, और इसके 
अतिरिक्त अज्ञान का आवेश होने से उंत्यु काल में अशानो अपने 
आत्मा और खंखार से अचेत सुषुष्ति अवस्था के समान हो: 
जाता है, और आत्मदर्शी इसके घिहद्ध अक्षान-विनाद्ष के कारण 
अपने स्वरूप में दष्टिरुप और ज्योतिरूप होता है, जैसा कवि 
चह जीवन-कार में सप्राधि अवस्था, में रद्तता है। इसका 
भत्यक्ष उदाहरण यद्द है; जैसे कोई एक मिट्टी के कूज्े में पाती 
भर वर और उसका मुँह बंद करके नदी में फेक दे और दूसरा 
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. कज्ञा तोड़ कर उसका पानी नदी में फेक दे, सो स्पष्ट है कि 
जिस समय यह इ्बां दुआ फूज्ञा निकाछा जायेगा, तो उसमें 
यही पानी नदी से अलग हो सकता ' है जो पहले नदी से पृथक, 
था, और दूसरा पानी जो हूटे कूज़े से मिकाया गया है, यदि 
अलग करना चाहे तो उस्री व्यक्तित्व कप से अलग होना 
, कठिन है ; पेसा ही अशानी का सत्‌ में हुबना जो झत्यु में दोता 
: है, अशान की उदाधि के कारण फिर पुतरावर्तित होता है; 
कआानियों का पुनराचर्तत नहीं धोता। 
-- १०-पऐ प्यारो | उसे प्रकार अरुणी ऋषिने नो बार पुनः पुनः 
शास्रीय विधि के अलुलार “तस्वमसि” (अर्थात्‌ घद तुम. दी 
दो ) यद्द मद्दावाक्‍्य प्वेतऊेतु को सुनाया। नर्वी बार में संदेह 
दूर होने पर उसको साक्षात्कार हुआ। इससे सिद्ध हुआ कि 
तर्व-साक्षात्कार शिक्षा फे रूप में मद्दादाक्य फा उपदेश 
और भ्रवण द्वी कराता है, जैसाकि स्वामीजीने अच्ुवादक को 
यार-बार भ्रवण फराया। द्वाथ में हाथ पकड़ने से किसी गुर ने 
कभी सत्‌ का प्रकाश ( तत्व-लाक्षात्कार ) नहीं दिखाया। यदि 
शिष्य हो जाने से ही आत्म-साक्षात्कार हों. जाता, तो क्षरणी 
ऋषि जी अपने पुत्र ध्वेतक्ेत को ( शिष्प दो जाने से दो ) आत्म* 
साक्षात्कार फराते, इस प्रकार नौ बार पुनः-पुनः शिक्षा न देते । 
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